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IL VERBO DIVINO 

• 1 ■ • :/< . '. / ■ ! ! t • 

ETERNA VERITÀ E CENTRO D’UNITÀ 
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Est intellectus Verbi increati, por queil omnia 
creantur.: intellectus Verbi incarnati; per quo<l 
omnia reparantur; intellectus Verbi inspirati, per 
qiiod omnia rcrelantur. Nisi quis possit considerare 
'i ’ a quo res oriantur, et qualitcr in fìnem redacan- 
tur, et qualiter in ois Deus rcluceat, intelligentiam 
haberc non potest (S. Bona v., in Jlesacm., Scrm. III.) 



'•• • ; (“. INVOCAZIONE E DEDICA 

^jiLLA jdADUEDÉLL'A SAPIÈNZA INCARNATA 

; j f n -y-ì y : ; ■ ■ . , 

' ’’ i.'.’.i.: '.-i JnteHectus Verbi increati est radix intelligen- 

^ dedit Deusintelligentiamperinspira- 

4. . I Verbi sui, quod est in sinu Patris , et 

habitavit io utero Virginis, et illabitur animabus 
j.\, , , noatris ut faciat intelligcre. , j 

' ^ ‘ S.Bonav., Colla t. de septmdonis S. S., Serm.lII. 

. 1 li . ' . j I ' • 

Vergine immacolata e pura, regina do’ celesti o dei 
terreni, madre dell’ Uomo-Dio e di quanti son docili fi- 
gliuoli; dell ’Uua , Santa, Cattolica ed Apostolica, Romana 
; Chiesa :.a piè 'del vostro. Trono, io, indegnissimo tra tutti 
i figli, a. Voi presentomi, pietosissima sopra tutte le ma- 
dri iiC al tempo ^rigo i\mile una preghiera, 

a, Voi ofio insieme, benché tenuissimo, un dono. Voi pri- 
ma stenebrato: ed illuminate] la mia mente, e gradite poi 
l’effetto stesso delle grazie vostre. Ed a chi meglio ri- 
volgermi per avere con sicurezza i necessari lumi? A chi 
offerire non pur quc.sto lavoro, ma il cuore o la vita, se 
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non a Voi clic d’ innumerevoli segnalati favori avete 
le mille volte fatto degno il vostro servo? A voi, quindi 
rivolgo sempre lo sguardo, Voi sempre invoco, ed ora pre- 
cisamente ohe del Verbo divino, della Sapienza increata, 
deir unica, eterna Verità, vero centro di unità, vorrei cat- 
tolicamente ragionare. Che: se il Verbo divino è il Sole 
eterno di giustizia, ìa rem luce che illumina «gni uomo 
che mene in fimto mondo ; se Egli stesso addimandasi vera 
luce: la luce del mondo; luce anzi Egli per natura ed es- 
senza , che degnossi apparire su questa terra, Ego lux in 
mundum veni: se Egli è la verità eterna, unica, univer- 
sale, Ego sum Verìtas ; Voi, dunque, o Maria, come vera 
madre di questo Verbo Umanato, siete proprio la madre 
della luce, la madre della verità ; e se per vostro mezzo 
apparì al mondo questa luco divina, e Voi _ quale aurora 
seguì il Sol di giustizia, per qual altro, se non che pel 
vostro mezzo potrò, io, misercllo, venire illuminato? Chi, 
se non siete Voi, stenebrerà la mia mente, e farà entrar- 
mi nel santuario della vera sapienza? 

Voi tra le pure creature siete la più privilegiata, la 
più sublime e vicina a Dio , la più degna di ricevere 
in Voi stessa , e dare a noi , benigna , la sapienza , la 
verità, il verbo divino : per lo che, in alta contemplazione 
ammirandovi, ebbe poi a sciamare, a gloria vostra, san- 
t’ Anselmo : « Cosa mirabile ! In qual sublime grado non 
Vi contemplo io elevata, o Maria! No, creatura non v’ò 
che pareggiar possa, e nulla^ fuorché Dio , è a Voi 
maggiore. E che di più è mai a creatura possibile? Dio, 
Dio stesso diede a Voi,* o- Maria, non men che il suo 
Figliuolo, quel Figliuolo étomaraentc generato, a sé ooo- 
quale, quel Figliuolo che Egli ama come sé stesso ; e'vel 
diede per modo che da Voi fu pur generato, rimanendo 
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sempre lo stesso, così che naturalmente fosso insieme e lo 
stesso comune Figliuolo di Dio, o vostro Figliuolo. Che 
di più mirabile? Quel Dio che la natura tutta creò, de- 
gnossi poi Egli stesso nascer da Voi : quell’onnipotente 
che il tutto potè dal nulla creare, violata poi la creatura, 
non volle senza Voi riformarla. Se quindi è Dio il Padre 
dello cose create, siete Voi la Madre delle cose restaurate: 
Dio generò quello pe§ cui tutte cose son fatte, e Voi par- 
toriste quello per cui tutte cose sou salve : Dio generò 
quello senza cui nulla assolutamente esiste, e Voi par- 
toriste quello senza cui nulla a^tto può bene esistere. 
0 ver« Dominus tecum, mi dedit Domimis, ut omnis natura 
tantum tihi deheret secum » (Oratio, Lll). 

Ma quale e quanta sapienza non doveva irradiare la 
vostra virginea mente, o Maria? Come esser doveva elevata 
in Dio e negli altissimi arcani misteri della Trinità e della 
Incarnazione, per consentire condegnamente, e generare il 
Verbo del Padre, che è la Sapienza infinita? Degno di 
alta contemplazione stimava ciò il Serafico S. Bernardino 
da Siena. Si: se noi terremo a considerare T obietto del 
vostro assenso, che fu appunto il Figliuolo di Dio Gesù 
Cristo, rileveremo la impossibilità di consentirvi condegna- 
mente se prima non aveste sgombro di terreno, ed elevato 
al celeste, al divino ogni affetto della vostra mente, che 
è quanto dire, se non vi foste dilatata ed eretta là nel- 
l’abisso della Trinità e dell’ Unità, nella personalità od 
originalità del Verbo, por il quale è in sé stesso, e nelle 
relazioni del Padre da cui ò generato, e dello Spirito 
Santo che da lui procede » (T. Ili, Serra. VI, a. I , c. I). 
'E ben san Bernardo diceva, che « la Sapienza celeste 
illuminò la vostra mente per modo, che solo da tanta 
pienezza di luce che ora nell’ intelletto, venisse poi a fe- 
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non a Voi che d’ innumerevoli 
le mille volto fatto d(^no il vos' 
rivolgo sempre lo sguardo, Vo’’- 
cisamentc che del Verbo div’ 
dell’ unica, eterna Verità, ' 
tolicamcntc ragionare. C’ 
eterno di giustizia, la 
che viene in fiteefo n< 
lìtee: la luce del ir 
senza , che degr 
ìnundvm reni: 
sale. Ego su 
madre di 
della III' 
appar 



^iza infinita rei'-' 
•j Sapienza c 
l’cnde fer 
o, ma 
Mr 



..acolosamccte, 

^ute , per la inOàTabilc fect*.- 
Ah si, non solo come {Hcoa; ma 
lenza foste, Voi, o vergine regah' 
c. VII), luttìrroga frattanto lo stesso 
.,jrofico-- t^uanta in voi, come Madre di D». 



'Tt~‘ -.^rOnOO- V. MB -r- - , , V U 

segu essendo da sommo grado unita al 

* ^ 8 quel 

’* **** jj,inipdo più vero che non le son neila propnana- 
come immersa oi vi scorge, a g»“ ^ 

Jop che nell' abisso medesimo della luce eterna i 
llla sadicaza infinita. E pud darsi maggior sapien» 
jjualunquc creatura non umta alla divinità . 
xova mai concepire una creatura più che di 
f^liuolo a sé soggetto ^ 

’dzi', j v7» vaìdeque stupendum? (ZV dteers. Sera». ^ 

« Dunque che cosa imtevatc ® 

/adre deUa Sapienza incarnata? Che mai. se m 

toko «00 fonn.vtó no corpo» G«. C^. 

i: .pootrlo, ò lo vini- ^ K»* *• “1“,““ * 

tcsoH .otri “ , 

Gesù Cristo t in '•>- • 
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mondo, la cui Tita \nà»n. 

Voi della Chiesa amTau 
splendente da Dio per diaà|e 2 t 4a essa 
ignoranza 0 dell’ errore (S. Spwt 

Si, dunqtie, Vi dirò con lo ìttoe» 
Signore sapientissimo è 
perciò sapientissima con Di 
vino. In Voi rifulge la lué 
della Verità ;» (Ih^ c. Vlllt . 

Or tale Voi essendo, c ^ ^ 
immaginar st possa. Vi 
la preghiera die ri dingo oa 
narentora • JM isitk t ttifU ìMÌéf *t; 
in Omni isentefe inìeiUr • 

gradite p«i fritóv iUtam de a»»' 
sacro eoa tatù «e tm am yueitfc • 
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coiiilarsi la caruQ , o cln;, corno Sapiouza, infinila roinl(' 
fcconila la mento- dal Padre, oosì è pur Sapienza, conce- , 
pita prima nella mente purissima, che rende fecondo il 
son della Madre, fino' a ricovero non solo, ma a, generare 
la .stessa Sapienza divina, e a divenir Madre, della Sa- 
.picnza.jincai’nata » (Sonn. 52, //e dinersis). . 

«I. Che. se di talee, tanta luce, vi dice s. Bonaventura, 
per illuminazione di sapienza c d’ ^itcllctto foste dal Sole 
eterno irradiata pria di prestare 1’ assenso, o Maria, quan»- 
to nonio foste nel concepirlo miracolosamente, c nel ri- 
ceverlo nel ..vostro, seno, totalmente ,, per la ineffabile fecon- 
dità c divina .maternità? Ab si, non solo come , piena; ma 
più che piena di. sapienza -.fostoc Voi, o .vergine rogale 
(Specnl. -JB.:^^ ¥.,yX. \\\). Interroga frattanto lo 'stesso 
, dottor Serafico:,» Quanta è; in «voi, come -Madre, di Dio, 
.sapienza, coleste; essendo -in sommo grado nnita al, Verbo 
divino, a quel Verbo, in, cui tutte coso -;formano unità, t C 
sono in modo, più vero- che -non le son nella (propria na- 
,tura?.Ki:già comO: immersa, oi vi scorge, o jgran Madre, 
non mqp' che noir,;abisso medesimo della , luco eterUai.fc 
della sapienza infinità. E può darsi 'maggior sapienza, in 
qualunque creatura non ..unita alla,- divinità? E pbc.pOf- 
teva ' mai concepire una creatura più che di avere corno 
figliuolo a sé soggetta lotstcsso Dio? /Vo««e 
Hssiìmm raldcqun sUipendum? [De.dimrs. Serm. 'IV., XJU). 

, << Dunque elio cosa potevate ignoraroj 'o benedetta 

Madre della Sapienza incarnata? Che mai, se in Voi stes- 
sa ascondovasi la sapienza eterna del Padre, la quale nel 
vostro seno formava^ un corpo? Gesù Cristo,' secondo 
• l’apostolo, ò la virtù di Dio, la 'sapienza di Dio: in lùi 
.sono i tesori tutti della sapienza cidolla scienza nascosti: 
ma Gesù Cristo è in Voi, o Maria; in Voi, dunque, è 
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la virtù e la sapienza di Dio, c tutti i tesori deila sa- 
pienza c della scienza divina (S. Anseu., Honi. IX in 
Erang. Lue. Intraùt lesus, ctc.) ». 

« E siete Voi, perché sì piena di verità c madre 
della sapienza, Voi siete perciò illuminata non solo , ma 
illuminatrice altresì: Uhminata cf ilhmimtnj' ; Voi la 
stella di Giacobhe, il cui raggio illumina Torbe universo , 
il cui splendore penetra giù negli abissi, c rifulge lassù 
nclTcmpiren (S. Heiin. Hom. II, super mìssus est). Siete 
\’oi queir inclita donna la cui vita gloriosa diè la vera 
luce al mondo, la cui vita preclara tutte illustrò le Chie- 
se. Voi della Chiesa universa siete la fiaccola, fatta sì 
splendente da Dio per dissipare da cs.sa le tenebre della 
ignoranza c dell’errore (S. Donav. Specuì. B. T'., c. III). 
Sì, dunque. Vi dinì con lo stesso S. Bonaventura: « Il 
Signore sapientissimo è sapientissimamentc con Voi , e Voi 
perciò sapientissima con Dio, sapientissima pel Verbo di- 
vino. In Voi rifulge la luce della giustizia, lo splendore 
della Verità » (Ib, , c. Vili). 

Or tale Voi essendo, c più ancora di quanto diro e 
immaginar si possa, Vi ilognatc, o gran Iiladrc, esaudire 
la preghiera che vi dirigo con le parole stesse di san Bo- 
naventura : /A' sedihvs rnitte nohis sapienhnrn , quavi 
in (linai r, evitate (ìvìciter iUnstméur. Avendomi illuminato, 
gradito poi il frutto stesso de' vostri doni, ché a Voi con- 
sacro con tutto me stesso questo qualsiasi lavoro. Voi 
beneditelo, perché giovi e alla illuminazione di molti.s.simi 
cicchi travolti in mille errori, e al' trionfo della verità 
e della Religione santi.s.sima, c soprattutto alla gloria di 
Gesù Cri.sto , vero Dio e vero Uomo, vero Figlio di Dio 
l’adre, e vostro -vevo Fig;l'.;;olo, 
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INTRODUZIONE 



1. Nella universale tendenza all’ unica verità, 1’ ignoranza o la super- 
bia dividon le menti in moltiplici errori. 3. Unica è la verità in cui 
trovano il centro tutte le scienze e le verità tutte. 3. Questa uni- 
ca ed universale verità trovasi unicamente in un principio e lo- 
gico insieme e reale, che è Dio. 4. La intelligenza creata solo pel 
Verbo si avvicina a Dio, e possiede la Verità. 5. Il Verbo, Sapienza 
del Padre, è vera luce che illumina la intelligenza creata. 6. Mo- 
tivo che ci muove a scrivere, e scopo nostro. 



1. Se tutto in natura tendo ad armonizzavo od a 
farci ammirar con soddisfazione una ben coordinata unità, 
so r uman pensiero è altresì con forte e spontaneo im- 
pulso propenso a collegarc i tanti anelli in una catena , 
e non sarà mai pago fino a che nella unità non si accen- 
tri ; se infine, unica essendo quella verità ch’ò vita dello 
spirito, unico quindi esser • dovrebbe degli uomini tutti il 
pensiero ; perché mai le umane intelligenze sono in con- 
tinua opposizione fra loro , o , per quanti sono stati , sono 
0 saranno uomini su la terra, diversi ed opposti si veg- 
gono , con raccapriccio , i loro pensamenti ? Ignoranza c 
superbia , ecco le cagioni precipue che ci dilungano dal- 
r unica verità, e ci dimembrano in tante svariate opinioni 
0 menzogne: ignoranza superba, superbia ignorante, che a 
vicenda si sforzano di perdere 1’ uomo. La superbia ac- 
cieca la mente, la quale, smarrita la verità, non ha più 
unità e quindi perdosi intenebrata in mille errori. In tanta 
ignoranza però, a non patir l’onta di degradamento cosi 
umiliante, superbisce 1’ uomo assai più , e avviluppandosi 
poi in errori più enormi*, peggio sempre invilisce sé stesos. 
Cosi c stato sempre , così è : la superbia, per vendicarsi 
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delle umiliazioni , non può a meno clic spinger sempre a 
più paradossici errori , come questi non posson che tra- 
scinar la superbia al più umiliante luciferiano servaggio : 
« Molti filosofi, dice S. Bonaventura, nel tempo che vo- 
levano schivare le tenebre dell’errore , intrigavansi, peg- 
gio che prima, negli assurdi : gloriavansi del titolo di 
sapienti, ma in fatto erano stolti : inorgoglivano di lor sa- 
pienza , ma dichiaravansi apertamente luciferiani » [In 
Hexaem. Serm. IV). Come il disse agli antichi filosofi, il 
direbbe altresì ai nostri razionalisti Lattanzio Firmiano , 
che : « ignoranti dell’ unica verità, né conoscendo il dove 
o con quale intendimento, o per quai mezzi potesser tro- 
varla, vaneggiavano quindi superbamente, e, volendo gio- 
vare agli umani col trarli d’ inganno, perdevano anzi in 
errori più enormi con sé stessi la società tutta quanta 
[Divin Jnst. lib. Ili, c. I). Né qui si ferma, ché spingo 
assai più oltre la superbia c 1’ ignoranza. 

Disconosciutasi la verità , ed allontanatosi quindi 
r uomo ■ necessariamente dall’ unico centro di unità , è poi 
la superbia che, in tanto acciecamento , sostituendo alla 
Sapienza divina , al sole splendidissimo eh’ è la sapienza 
increata, i deboli, fiochi, pallidissimi e spesso spenti ba- 
gliori della mente umana , si fa temerariamente non solo 
ad ambire 1’ esaltamento del proprio seggio su le celesti 
sfere , promettendosi , per tal modo , di pareggiare 1’ Al- 
tissimo, ma , peggio di Lucifero , insedia sul divin trono 
della Eterna Verità la umana ragione , e ardisce negar 
del tutto la V erità Eterna , il principio primissimo e la 
scienza di ogni scienza umana. Ed ecco , corno dice S. 
Agostino : Amor sui usque ad contemptum, Dei : evanue- 
runt in cogitationihis snis , et obscuratim est insipiens co-r 
eorum., dicentes se esse sapientes , idest , dominante superbia 
sua, se extollentes, slnlli facii sunt [De Cidi. Dei, \\h. XIV, 
c. 28 e seg.). 
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Or noi , per questa spontanea tendenza alla unifica- 
zione, dobbiamo studiarci a conoscere cope sian corrispon- 
denti ad una tutte le scienze o derivanti da una tutte le 
verità : indi conosceremo qual’ esser può, qual’ esser deve 
questa verità unica, principalissima ed universale , che tutto 
abbraccia ed unifica : quindi vedremo, per qual mezzo po- 
trem trovare questa verità per la quale e nella quale, come 
unica, avran tutte le menti unità. Ciò faremo con 1’ uso 
della retta ragione contro il falso razionalismo, ed elevati 
con r umiltà della mente al sublime della Religione catto- 
lica, ci opporremo alla idoleggiata ed al tempo stesso umi- 
liante ragion naturale superba. 

II. Ed ecco per primo la ragione cattolicamente filo- 
sofica di S. Agostino: « Ridurre, ei dice, tutte le scienze 
benché molteplici c svariate, alla pura ed intelligibile unità, 
a quella unità che è per sé stessa e semplice e vera e 
certa, questo ò proprio di un uomo eruditissimo, il quale 
dal complesso di tutte le scienze si eleva al divino, a quella 
unica divina verità, la quale non è solo un dogma da do- 
versi credere, ma è quel principio che la stessa umana in- 
telligenza contempla, conosce, ritiene. È questo lo scopo 
della filosofica disciplina, la quale non tende, alla finfine, 
che a trovare quest’ Uno per eccellenza, e precisamente 
, la Unità altissima e divina » {De Ordine, lib. II). 

« Tutte le verità, scriveva Gaetano Filaugeri, hanno 
un nesso tra loro, e questa catena di continuo interrotta 
agli occhi degli uomini, così continuata nell’intera intelligenza 
della divinità, che tutto il sapere di essa si riduce ad 
un principio unico ed indivisibile, del quale tutte le al- 
tro verità non sono che conseguenze più o meno rimote.... 
Se noi potessimo conoscere tutte le verità, noi potremmo di- 
scovrire questa catena, noi potremmo giungere a questo 
principio. Allora ogni scienza dipenderebbe da un solo prin- 
cipio, cd i principii delle diverse scienze non sarebbero 
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altro che conseguenze più o meno iniinediato di quel prin- 
cipio unico cd indivisibile , nel quale verrebbero tutte com- 
prese. Che sappiamo noi? Che possiamo sapere? Da qual 
parte i confini delle scienze sono irremovibili, e da qual parto 
si possono estendere ? Qual’è la loro imperfezione neces- 
saria, e quale la riparabile? Quali sono i vuoti che inter- 
rompono la gran catena della verità, o .quali di questi si 
possono empire? E quali saranno eterni? Fin dove è per- 
messo all’ uomo di restringere il numero de’ principi!, o 
sia, eh’ ò lo stesso, fin dove gli è permesso di avvicinar- 
si, a quella verità unica, dalla quale tutte le altre proce- 
dono, 0 quali sóno gli ostacoli insuperabili che le impe- 
diranno sempre di giungervi ?... Guardiamo le scienze 
come le guarda la divinità. Poniamoci al di sopra di esse 
por contemplarle, esaminarlo, giudicarle, ciò che ora ha 
un solo aspetto, allora ne avrà più. Ciò che ora non si 
riguarda che da un lato, allora non si giudicherà ohe da 
tutti. Noi vedremo di sopra in giù il vertice di queste 
grandi masse, e convertiremo, quanto meglio si può, 
quest’ arcipelago d’ isolo in una gran catena di montagne » 
(^Scienza della LegisL, voi. IV). 

Ecco, dunque, la necessità d’ elevarci alla verità 
prima, alla verità eterna, alla verità unica ed universale, 
nella quale e per la quale ci saran conte tutto lo altre , 
ed avrem tutti unità. Ma perché non si affermi alcun che 
con assoluto dommatismo, quando non vi ò altro che pie- 
no convincimento di rotta ragione, ragioniamo noi, dunque, 
ragioniamo pur con s. Anseimo, per conoscer ora qual’es- 
ser può, qual’ esser deve quest’ unica, precipua ed uni- 
versale verità. 

III. Facendosi egli a considerare l’ordine della scien- 
za, assai bene osservò che per formarne 1’ unità con- 
veniva mettersi nella ricerca di un principio generale 
di spiegazione. Questo principio doveva avere un doppio 
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carattere; quello dell’ univcrsalitù logica, il quale doveva 
racchiudere tutte le altre ideo , e quello dell’ universalità 
reale od oggettiva, che doveva corrispondere ad una real- 
tà, concepita come la sorgente di tutto le altre. Senza 
questo secondo carattere, sarebbe stato mestieri percor- 
rere una serie di speculazioni logiche, le quali, comechó 
avessero potuto , senza dubbio, ordinare le concezioni 
,deir uomo, pure non avrebbe avuto mai luogo nella realtà 
dello cose ; e senza il primo, non essendo il principio della 
realtà eziandio che il principio delle speculazioni logiche, lo 
idee umane non avrebber potuto, per couseguento, colle- 
garsi tra loro in un ordine corrispondente al nesso delle 
cose; e la scienza perciò avrebbe lasciato di essere lo spec- 
chio della realtà.) Quindi, per far corrispondere essenzial- 
mente r ordine logico al reale , era mestieri escogitare 
un’idea, la quale non potesse essere logicamente univer- 
sale senza che il fosse anche realmente; in altri termini, 
un’ idea universale che non potesse sussistere come per- 
cezione dolio spirito, so non in quanto contenesse la realtà 
del suo obbiotto. S. Anseimo si adoperò a dimostrare che 
esiste nello spirito umano un’ idea che riunisce questi ca- 
ratteri ; e che quest' idea è una sola , cioè quella della 
perfezione infinita, del sommo bene ; in una parola, l’ idea 
di Dio. Se questa idea non corrispondesse ad una realtà , 
non sarebbe l’ idea di una perfezione somma , perciocchó 
si concepirebbe una perfezione maggiore di quella rappre- 
sentata da questa idea : questa perfeziono maggioro sa- 
rebbe la perfezione somma, non già solo possibile, ma sì 
esistente, essendo più perfetta cosa esistere che rimanere 
semplicemente possibile. Dunque l’ idea della perfezione 
somma o importa una contradizione, o non può sussistere 
come percezione dello spirito, se non ha nel medesimo tempo 
una realtà obiettiva. 11 perché quest’ idea ha medesima- 
mente r universalità logica e la reale ; gode della prima. 
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sì perché tutte le altre ideo non sono che la percezione 
di alcun grado di essere o di perfezione, o perché si 
contengono nella idea generale di perfezione infinita : ha 
di più la universalità oggettiva, perocché la realtà infinita 
è il principio di esistenza di tutte le realtà finite. Dal 
che si fa chiaro parimenti che niun’ altra idea contiene 
questi caratteri : perciocché l’ idea di una perfezione finita 
può sussistere come percezione dello spirito, senza che 1’ o- 
bietto finito esista , c quindi essa niente ha di universale. 
In tal maniera l’ idea di Dio forma il principio generale 
della scienza ; nell’ ordine logico , Dio si mostra in cima 
a tutte le idee , siccome nell’ ordine reale egli è in cima 
di tutte r esistenze, e bisogna rimontare insino a lui per 
concepire la corrispondenza ed il vincolo delle percezioni 
umane con la realtà (S. An.sel. Monol. et Pmsl.). 

Così ragionando dunque si è conosciuta la necessità 
di elevarci ad una verità prima, per ammirare la corri- 
spondenza delle scienze nella loro unità , e per conoscere 
insieme le verità tutte quante: ragionando si è conosciuto 
altresì essere la perfeziono infinita, il sommo bene, essere 
in somma Dio questa verità unica ed universale, univer- 
salmente logica, universalmente reale: ragionando or quindi, 
facciamoci a conoscere come giungeremo a questa somma 
verità, per metterci così nel centro di unità. 

IV. Noi, non professando sistemi, siano psicologici, 
siano ontologici , e solo c davvero agognando a quella 
intuizione che fa pago lo spirito , e che indiandolo 
poi lo renderà eternamente beato ; pure ammettiamo 
tutto , e lo ammettiamo proprio nel retto uso della 
ragione , così però , che : con la ragiono naturale la 
psicologia ci somministra la prima scienza o filosofia della 
natura, e noi giungeremo alla cognizione di Dio, elevandoci 
dalle coso create al Creatore , come diceva S. Paolo 
che per le cose visibili ci saran conte le cose invisibili e 
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divine: con la ragione poi illuminata dalla prima ed eterna 
verità, l' intelligenza, cattolicamente sempre ragionando, 
trova per questo legittimo illuminismo il vero ed il bene 
infinito, la verità soprannaturale, eterna, per la quale co- 
noscerà il sommo vero, tutto il vero, ogni altro vero : con la 
ragione finalmente accentrata nell’ unica eterna verità , lo 
spirito contempla, contempla Dio, e in Dio tutte le cose, e 
possiede, per questo giusto misticismo, il vero e sommo bene. 
La ragione, dunque , col solo lume naturalo cerca e intro- 
duccsi nella scienza; la ragione, per la rivelazione , trova; 
la ragione infine per la meditazione possiede la somma 
verità. Così la ragione per la rivelazione perfezionasi, ed 
acquista le più sublimi e necessario conoscenze, essendo 
un vero quel che dice Tullio, cioè, che moltissime coso 
sono a noi del tutto ignoto, e la umana intelligenza non 
avendone una qualche idea, ne altri apprestandole un prin- 
cipio od una cognizione di sorta, 1’ ignora quindi e non 
vi ragiona: ove però sarà da altri proposta una qualunque 
verità, o massimo so rivelata da Dio, assai facilmente 
l’umana intelligenza vi ragiona, poi vi si adatta, 6, ragio- 
nandovi sempre, ben conosce , con retto raziocinio, esser 
quella una verità (De Orai., lib. III). 

Benché quindi psicologicamente si elevi la intelligenza 
dalle cose create al Creatore, dal relativo o condizionale 
all’ assoluto, dal contigentc al necessario, cd abbia la 
cognizione della esistenza di Dio; ondo però giungere 
alla verità cd alla verità universale, nella quale c per la 
quale si conoscono tutte le verità, non basta questa na- 
turale filosofia che c’inizia alla scienza, ma è mestieri 
trovare uu mezzo che si frapponga tra le distanze in- 
finite, tra la creatura ed il creatore, tra 1’ uomo e Dio ; 
è mestieri trovare quel mezzo ove risplcndo una sapienza 
infinita, quella sapienza che, tutta per sò divina, pure 
avvicinasi all’ uomo, auzi si umanizza; è necessità in 
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somma trovare quel punto che forma il vero medio in 
tutto, sì, in tutto, e in Dio stesso, e nella creazione, e 
nella riparazione, o nella cognizione. Ora appunto il 
Verbo divino ò questo vero mezzo, questo vero centro 
di unità e di verità. Esso ò tra le divine Persone la 
media, od è, al dir di S. Bonaventura, necessariamente 
media, perché so la prima produce e non è prodotta, se 
la terza è prodotta e non produce, ò necessaria la Per- 
sona media che è prodotta c produce, ed è quel centro 
di verità il quale è da Dio, pel quali!, siccome tutto 
originalmente viene da Dio, così tutto, come ad ultimo 
fine, ritorna a Dio. Non solo è quindi la Persona media 
nella Trinità, ma ò il vero medio nella creazione, nella 
intellezione: Est intellectus Verbi increuE omnia 

creantur: intellectus Verbi incarnati^ fer quod omnia re- 
parantur: intellectus Verbi insjrirati^ j)er quod omnia re- 
velantur. E poiché Esso è la Verità per essenza, quindi 
è la luce che illumina tutte le intelligenze creato per 
ricondurle all’ unico vero, c trovare per lui ed in lui con 
la verità il centro di unità; Et haec est veritas sola mente 
perceptibilis, in qua addiscunt angedi, propter philosophi, 
quae vera dicuut de isto. medio (S. Bonav., in Jlexaem., 
Serra. I ). Sì, per la irradiazione di questo Verbo cia- 
scuno addiviene effettivamente ragionevole, tutte le ve- 
rità di qualunque ordine c da qualunque parte ci ven- 
gano, c quindi tutte le scienze son raggi di questa luce 
una ed infinita. I filosofi, dico Lattanzio, potevan da sé 
combinare piacevoli discorsi come uomini eruditi, ma non 
dire il vero, perchè privi di quest’ unico mezzo onde co- 
noscer la verità ( Dicin. Ist. , lib. Ili , c. I ). 

Platone è un esempio egli stesso del fin qui dotto. 
Egli ora ò filosofo greco, che guidato solo dal lume na- 
turale, sembra a Tullio un delirante, un sonniloquo: or 
però é teologo caldeo, che, fatto ammiratore della rive- 
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lata dottrina attinta ai libri sacri giudaici, ne' viaggi di 
Oriento, sembra allora a Tertulliano altro Mosò nella fa- 
vella ellenica, Moyses atticiians, e così lo diceva pure 
Nomenio, filosofo della stessa scuola [S. Clem. Alex. 
Strom., lib. I). Quindi come tale, ragionando, ammiria- 
molo noi, per poco. Nella dottrina di Platone ci troviamo 
Dio, e ci troviam pure la nozione del Logos o della Pa- 
rola che contiene le idee eterne, tipi di tutte le cose, 
dove queste sono in modo più vero e più reale che non 
in sé stesse, perchè là sono intelligibili, eterne, immuta- 
bili come Dio. Per questa Parola si giunge alla nozione 
di Dio, perché Egli non può esser conosciuto, e non ri- 
velasi alla intelligenza che per mezzo della Parola sua. 
L’uomo, quindi, diceva questo filosofo, conosce perfetta- 
mente la verità solo di mano in mano che la intelligenza 
sua comunica con la intelligenza divina, e vi contempla 
gli archetipi eterni di tutte le cose. La cognizione spe- 
rimentale delle creature nella loro esistenza propria non 
produce altro che una vera scienza di second’ ordine, per- 
ché questa esistenza non ha per sè niente di fermo e di 
stabile, ma è in continuo cambiamento ( De ì'epulL, li- 
bro Xll ). Che rimprovero da fame arrossire quel superbo 
razionalismo il quale, nel secolo decimononcx del cristia- 
nesimo vorrebbe emanciparsi dalla ragione eterna, cono- 
scer tutto da sé, bastare a tutto. Ma perciò non ha ve- 
rità, non unità. 

V. Ragionando sempre ammiriam noi frattanto e la 
sublime filosofia, e le spontanee naturali conseguenze di 
san Bonaventura: « 11 metafisico, egli dice, se dal pro- 
prio se e dalle particolari esistenze innalzasi all’essere' 
primo, sommo, increato, e riguarda Dio come principio 
originante c creatore, allor comunica col fisico, ed am- 
mira la causa prima di tutte le cose: se il considera 
come ultimo fino di tutto, comunica in allora con 1’ etico 

3 
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o morale, e tende al sommo bene, alla felicità, benché 
non sappia della felicità vera: ma se lo riguarda come 
esemplante e tipo di tutte le cose, allor non comunica 
con chicchessia, ed è vero metafìsico; allora riguarda le 
cose come son vere in Dio, nel tipo vero e reale, nel 
Verbo divino. Ed ecco il vero medio per conoscere Dio 
non solo, ma in Dio stesso tutte lo cose: istud est me- 
dium^ in quo relucent omnia, species, forma, exemplar, 
verbum, imago, similitudo, ars,filius: ars piemia omnium 
mtionum viventium fn Ilexaem., serra. 1). 

Che se il Verbo è la radice della intelligenza, in cui 
come verità eterna trovasi la umanità, è forza quindi en- 
trare per questa porta, addentrare, mettersi in questo 
centro di verità e di unità, per conoscer tutto. Quando in- 
fatti gli antichi filosofi (come il vorrebbero anche i razio- 
nalisti moderni) facevansi a ragionare privi di questa unica, 
essenziale e prima verità, giudicavano impossibili le tante 
coso , le quali , per altro , son sommamente vere , o ciò 
perché, Ostium est intellectus Verbi increati, quod est radix 
intelligentiae (Loc. cit. Serm. III). E si può altrimenti co- 
noscere la verità universale e divina ? Ragioniamo ed am- 
miriamo un tanto vero, con lo stesso san Bonaventura. 

L'intelletto paterno nel dire sé stesso genera la sua 
Parola, il Verbo, eh’ è simile a sé, anzi la stessa sua si- 
miglianza, e il quale, esprimendo il Padre, esprime altresì* 
tutte le cose. Così è, né può esser altrimenti, per la ra- 
gione che questo Verbo, essendo la espressione del Padre, 
esprime quindi insieme e la potenza e la sapienza paterna, 
esprime tutto quello che sa, tutto quello che può, e per- 
ciò tutte quelle cose che dal Padre per questo Verbo son 
fatte, 0 da farsi, o fattibili. Dunque nel Verbo è tutto: 
pel Verbo tutto viene da Dio, tutto ritorna a Dio, e que- 
sto Verbo è l’ unico mezzo che conduce alla originalis- 
sima Unità del Padre. Ond’ è, che se il Verbo Incarnato 
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disse: Uscii dal Pculre e venni ed mondo ; alhandono di nuom 
il mondo^ e vo al Padre ; il vero metafisico convien che di- 
ca; Uxivi a te. Domine, causa prima et summa, et venia 
ad te cansam summam , per te causam summam (loc. cit. , 
Sermo I). 

Sia, dunque, retto 1’ uso della umana ragione, secondo 
questi sommi principi! incontrovertibili, da’ quali, contro 
un razionalismo sfrenato che, inorgoglito per un’ apoteosi o 
bugiarda ed umiliante, campeggia ai nostri dì, risulta con 
la verità eterna la gloria della divinità del Verbo increato, 
incarnato, ispirato. Si coprano di rossore i nuovi Corinti, 
Ebioni, Carpocrati, Samosateni, Arii, con tutto quello gno- 
sticismo vecchio e moderno, il quale 'senza questo Verbo 
non ha verità, non ha unità; Tunc enim, dice S. Basilio, 
mens nostra excitatnr , et ad beatam sublimitatem erigitur, 
nm Verbi unitatela oc mnnada comtemplata fuerit (Ep. Vili). 

VI. Ma mentre la umana alterigia spingasi, per vio- 
lento delirio, al colmo dell’ empietà, e prorompe nelle più 
orrende bestemmio ; mentre l’ intelletto umano si oppone al 
divino, e, negata insanamente la divinità del Verbo, agogna 
assidersi esso sul trono della divinità: mentre con la sua 
limitata ragiono osteggia la ragione eterna, c cei-cando la 
verità stessa si avviluppa in mille errori; noi, cattolica- 
mente ragionando , ammireremo la divinità del Verbo, il 
Logos, la eterna ragiono, la verità eterna, il vero centro 
di unità, c conosceremo che, senza il Verbo divino, la 
umana ragione non ha verità, non ha unità. Nel verbo 
incarnato, in Gesù Cristo, vero Dio e vero Uomo, avremo 
intelligenza , verità , unità : Cristo , dice S. Bonaventura, 
unum bonum simplicissimum, aeternim, inteìlectnalissimum, 
omnium Jinis et principium, omnium conneximm, regulativum 
et coinmensurativum [De S. Senp. materna, VJlJ). 

No, non è proposto a nostro precipuo scopo lo at- 
taccar di fronte in particolare quello o quell’ altro che con 



Digitized by Google 




- 20 - 

l) 0 cca sacrilega ardisce bestemmiare, o cou sacrilega penna 
osa scrivere contro la Divinità di Gesù Cristo, e precisa- 
mente Ernesto Renan, il quale ha menato tanto scalpore; 
che anzi, se abbiamo ammirato lo zelo d’illustri scrittori 
cattolici, non avremmo voluto in tanta considerazione da 
meritarsi, l’impiego di tanto senno quel guazzabuglio 
d’ incoerenze che si confuta o si condanna da sé, e che 
ad onta dell’ attività di tanti empii propagandisti, è stato 
abbandonato da tutti, o condannato dall’universale di- 
spregio. Lo spirito fervente del cattolicismo, che si è ad- 
dimostrato dovunque con solennizzare splendidamente, ma- 
gnificamente, tridui a gloria di Gesù Cristo vero Dio e 
Uomo, son di risposta, di confuta c di onta al bestem- 
miatore superbo. 11 Renan per altro per dimostrarsi meno 
antilogico avrebbe dovuto esser prima anticristo c poi 
ateo: avrebbe dovuto prima negare la divinità di Gesù 
Cristo e poi Dio stesso. Ma so facevaia egli da dittatore 
di ateismo nel 1855, con la sua Storia generale e compa- 
rata delle lingue semitiche^ corno poteva ammettere adesso 
Gesù Cristo vero Dio? Lasciando noi, dunque, tutto que- 
sto dall’ un canto, dichiariamo essere scopo nostro, a 
vera gloria di Dio, del Verbo divino e quindi della divi- 
nità di Gesù Cristo e della sua Chiesa, il ragionare ret- 
tamente contro il razionalismo delirante, ed accentrare la 
intelligenza creata nella sapienza creatrice, ove solo tutte 
le menti con piena satisfazione avranno unità di pensiero, 
nella conoscenza dell’ unica verità. 

Vedremo quindi come il Verbo increato, il ^ erbo 
incarnato, il Verbo ispirato sia il centro di unità in Dio, 
nella creazione, nella riparazione, nella kitellczionè, nella 
Chiesa Cattolica. 
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CAP. 1. 

Dio ente primo ed uno 

1. La utnana ragiono si eleva da sé alla conoscenza di Dio. 2. Stol- 
tezza e contradizione dell’ ateo. 3. 11 concetto della perfeziono e 
dell’ essere, argomento convincentissimo clic Dio ò. 4. Dal concetto 
della verità si deduce che Dio è. 5. Poeti pagani contro l’ atea 
stoltezza. 6. Dalla nozione dell’ ente si conchiude che Dio è, ed è uno. 
7. Si deducono le perfezioni divine. 8. 1 pagani filosofi confer- 
mano l’ asserto. 9. Sublime concetto di Dio. 10. Dell’ Unità di 
Dio. 11. Nel Verbo che conosce e possiede s’incentra 1’ unità di- 
vina. 12. Dio pel suo Verbo conosce .sé stc.sso od ò conosciuto dalle 
intclliffenr.e create. 13. Conclu.sione. 

I. Non sarebbe che un vaneggiare con lo scettico 
inglese Hume [Dial. della religione natvr.) quel negare alla 
ragione la facoltà di acquistarsi la cognizione di Dio, c di 
conoscere in verità che Dio è: ciò importerebbe niente meno 
che opporsi alla natura stessa della ragione insieme e della 
verità, che, come provò Klee (T. II, 1. ), se l’anima ò de- 
stinata a dover conoscere la verità, ove poi non potesse cono- 
scere Dio, il quale è la Verità per essenza, cesserebbe di 
essere ragionevole, sarebbe allontanata dal suo centro, le 
si toglierebbe proprio la vita. Perciò l’apostolo S. Paolo, 
scrivendo ai romani, asserì franco la conoscenza di Dio 
presso le genti, e fecesi quindi a rimbrottare non i po- 
poli solamente, ma i dotti o filosofi, dicendoli inescusa- 
bili, perché, avendo già conosciuto Dio, non lo avevan 
però, come tale, glorificato (cap. I, v. 20). E sì in verità, 
che lo avevan conosciuto, 1’ unico sommo Dio, ed avevanlo 
' conosciuto tutti, essendo questa una credenza, una cogni- 
zione, una confessione non men che universale. Né un tanto 
asserto può essere posto in dubbio o anche solo infirmato, 
non direm dall’ ateismo, che tooricaraente non si dà, ma né 
anche dal politeismo stesso che professavasi da tutte le 
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genti, pcrcliò, quantunque sia vero che ammettevansi cieca- 
mente altri idoli, è pur certo però che primeggiava sopra ogni 
altro r idea, e da tutti confessavasi un Dio supremo: Pojm- 
ìares deos mvltos, naturalem unim esse ( Antistene ). Così 
infatti, dopo un diligente esame sulle dottrine de’ filosofi e 
su le credenze de’ popoli, ci attcstano Origene, Tertulliano, 
Arnobio, Lattanzio, san Giustino, sant’Atanagio, san Cle- 
mente d' Alessandria, sant’Agostlno ed altri; Totivs mun- 
di lutee una vox est: Deus est {^S. Ilieronijmi , Epistola 
ad Nep.). 

Degno di ammirazione si ò quel dialogo di Minuzie 
Felice, in cui con questo argomento del consentimento 
universale , Ottavio amico di lui C(f insieme a lui già 
convcrtito , converto egli poi T idolatra Cccilio. Questo 
rinfacciava ai cristiani di adorare un Dio non ad altri 
noto che ai soli giudei; al che Ottavio, cristiano, risposo: 
« Non cercare un nome a Dio; Dio, tale è il suo nome. 
1 vocaboli son necessari dove sia necessario distinguere 
tra molti individui, ciascuno col nome suo paticolare. A 
Dio, che solo è, il nomo di Dio ò tutto, hia che ? Non ho 
io, in quanto ad esso, il consentimento di tutti? Io sento il 
volgo, alzando le mani al ciclo, non dir altro se non Dio, 
Dio è grande, Dio è vero, se Dio ci fa grazia. E il parlar 
naturale del volgo questo, o piuttosto la prece del cri- 
stiano che professa la fede ? E quelli che han Giove per 
r Altissimo, s’ ingannano nel nome, ma si accordano nella 
medesima podestà. Odo i poeti pure celebrar un sol padre 
degli Dei e degli uomini. So passiamo ai filosofi, voi li 
vedrete differir no’ nomi, ma concordare quanto alla cosa 
in sé stessa. Laonde ognun crederà o che i cristiani son 
filosofi, 0 che i filosofi fosser fin da quel tempo cristiani ». Si 
noti questa conclusione e vera c sublime, che ebbe tanta 
forza da convincere insieme e convertire un pagano, escla- 
mando egli bentosto : « Sommamente mi congratulo con 
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Ottavio c cou me stesso. Abbiamo vinto ambidue; egli 
di me, io dell’ errore » (Min. Fel. Ottavio). 

II. Lo stolto solo disse in cuor suo che Dio non è : 
Dixit insipiens in corde sm: non est Deus XIII). Ma 
egli in questo dotto medesimo già manifesta una evidente 
contradizione che passa tra lamento ed il cuore, contradizione 
cb’ egli stesso, ove ragioni un poct», non può non ricono- 
scere e confessare, benché a malincuore; la mente intende 
ed atferma, il cuore si oppone e nega: in corde suo dixit: 
non est Deus. E può ignorare quell’ ente che l’ intelletto 
ben concepisce, o che, per quanto si provi a voler ragio- 
nare, tanto meglio ed ineluttabilmente 1’ intende*? Se ò 
naturale a tutti la tendenza al perfetto: se la mente con 
impulso spontaneo è trasportata ad elevarsi al bene, indi 
al meglio, quindi all’ ottimo : se non concepisce la perfe- 
zione che come propria dell’ ente , e ragionando sempre 
non può nè arretrarsi, nè arrestarsi, ma deve giungere al 
concetto della perfeziono infinita, inerente ad un essere 
infinito: devo quindi, per necessità, quanto più ragiona 
andar sempre a quell’ essere di cui non può pensarsi altfo 
migliore, che vuol dire, alla cognizione di Dio: Certe, è 
tutto il pensiero di sant 'Anselmo, certe idem ipse insipiens , 
aliquid qm naius cogitaci nequit : intelligit, et quod intel- 
ligit in intellectu eius est {Prosi, c. II). E nega poi col 
cuore ciò che ha nell’ intelletto*? Sì, lo ha, e non mai 
quale una pura idealità, ma bensì come vera realtà; che, 
se non può egli non confessare di conoscere ed aver nel 
suo intelletto la nozione di un essere di cui non può pen- 
sarsi altro migliore, no, quest’essere non può darsi come 
una pura idealità della sua mente, ma deve ammettersi 
come una vera realità, perchè, se fosse privo di questa 
perfezione, non sarebbe il migliore, o potrebbe darsi un 
miglior di questo. Dunque egli non può mettere iu dub- 
bio c la nozione nel proprio intelletto c hi realità di que- 
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st' essere di cui non può pensarsi altro migliore: exislit 
ergo proculdulio aliqnid quo maius cogitavi non valet, et in 
intellectu, et in re ('Id. loc. cit.). L’ intende anzi, e neces- 
sariamente r intende, così che non può non intenderlo, 
come sarebbe di qualunque altro oggetto limitato e im- 
perfetto, di cui può ammettere o no la esistenza, dirlo 
possibile 0 esistente, averne o no l’ idea ; perchè, ove si 
ragioni dell’ ente di cui non può pensarsi altro migliore, 
non può non concepirlo, nè può pensare che non sia: sun- 
TMim illud quod est, scilicet Deus, et esse , et non esse posse 
indubitanter inteUigo (Id. lib. Pro'insip.). 

III. Indaghiamo ancor meglio il pensiero e la sublimo 
filosofia di saut’Anselmo. Non può concepirsi la perfezione 
se non come inerente all’ essere ; quindi una perfeziono 
infinita non può intendersi che come propria di un essere 
infinito. Quest’essere infinitamente perfetto è, senz’alcun 
dubbio, possibile, né può chicchessia allegare impossibilità, 
per la ragione che non solo non v’ò contradizione tra la 
perfezione c l’ essere, tra la perfeziono infinita o 1 ’ essere 
infinito, ma per l’ opposito vi si ammira anzi una pro- 
prietà naturale ed una necessaria adesione tra la perfe- 
zione e r essere, e quindi tra la perfezione infinita e 
r essere infinito. Dunque c possibile: dunque, conchiude- 
remo puro, dunque è: dunque eternamente è, sì, è ed 
eternamente è, perché diversamente implicherebbe con- 
tradizione contro alla perfezione infinita, ed il rende- 
rebbe necessariamente impossibile. Se per un istante 
solo r essere, di cui non può concepirsi altro miglioro 
fosse stato nella pura possibilità, non sarebbe più, né 
più unquemai potrebb’ essere infinitamente perfetto. Dun- 
que, 0 eternamente egli ò, o sarà eternamente impos- 
sibile eh’ egli più sia, come quello a cui mancherebbe 
la perfeziono di essere stato sempre , per lo che non sa- 
rebbe mai più Tessere infinitamente perfetto. 
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Nó solo sant’ÀDselmo , ma ecco come pur ragiona- 
va Cartesio: « io non posso, ei diceva, concepire il finito 
come finito, senza concepire al tempo stesso, o por la stessa 
ragiono, 1’ infinito: 1’ una di questo duo idee suppone 
r altra. Se concepisco l’ infinito, ò possibile. Se ò possibile, 
esisto. Una cosa infatti ò possibile, in quanto o esiste, o 
può esser prodotta. Ora implica contradizione che l’infinito, 
il perfetto sia prodotto, riceva l’esistenza; dunque esso ò ». 

IV. Oltracciò possiamo anche, ragionando, dedurre dalla 
verità l’ente infinito. Il primo principio, presupposto da 
tutte le altre conoscenze^ è, senza dubbio, la nozione della 
verità. È questa il sommo principio di tutte le conseguen- 
ze, ed essa non acquistasi pe’ sensi o per altro mezzo, ma 
è in noi per sé stessa ed ò a tutti immediatamente nota. 
Or questa verità ò per certo semplice come quella che, per- 
cepita dalla ragione, ben si conosce esser sempre e dovunque 
una : questa verità ò prìnia e suprema, perché nulla è 
sopra di essa, ma solo per essa noi abbiamo tutte le co- 
gnizioni vere: ò necessaria ed immutabile, senza di che nou 
vi potrebb’ essere necessariamente ed immutabilmente altra 
cortezza, nó mai una proposizione può esser più certa del 
principio da cui è dedotta : perché necessaria ed immuta- 
bile, perciò increata ed eterna : quindi onnijìresente, come 
nota a tutti in ogni luogo : quindi infinita, perebó la ragio- 
nealtro non vede che una sola verità, secondo la quale giudica 
di tutto. Ma, tutto ciò eli’ ò vero, tanto è vero, in quanto- 
che esiste, perché suona lo stesso Tessere e Tesser vero: 
quando dunque l’uomo conosce in sé la prima, somma, no- 
ccssaria, immutabile, eterna, infinita verità, conosce ài tempo 
stesso T essere vero, T ente primo, sommo, necessario , im- 
mutabile, eterno, infinito, cioè Dio ; e come non può dubitare 
della verità, la quale veramente è, eosì neppure di Dio, che 
è la verità nel suo essere (V. Buisano, Thcol. gen., par. I, 
scct. I, c. II, § 31). E qui conviene sciamare con le stesse 
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parole di S. Anselmo: Gratias fili, ione Dwnine, gratias 
tibi: quia quod prius credidi^ te donante^ iam sic intelligo te 
ilhmiìtante ; ut si te esse nolim credere^ non possum non 
intelligere (^Prosl. c. I V). 

Dunque in cuor suo disso lo stolto, non est Deus, 
nel cuore che trovasi in aperta contradizione con la mente, 
e noi potendo negar con l'intelletto, che bene il conce- 
pisce, lo nega col cuore, il quale ama secondare i sen- 
suali appetiti, vivere senza legge e moralità, per darsi a 
tutti i oapricci, scuotere ogni giogo ed ogni timore di supremo 
giudizio, col negare il suo giudice, e superbire poi di un 
ingrandimento e di un’ apoteosi immaginaria, mendace ed 
umiliante. Così grida sempre in cuor suo: non est Deus, 
per opporsi a ciò che non può cancellare nella sua mente, 
e quindi per attutire la interna voce della coscenza che 
lo rimprovera come stolto. Gran Dio ! cur itaque dixit in- 
sipiens in corde suo, non est Densi cnm causa in prom- 
ptu sit ratìonali menti, te maxime omnium esse^ cur, nisi 
quia stnltits et insipiens‘ì (Id. ib., c. III). 

V. A questi frattanto, che da sì dichiaransi stolti, 
anziché opporre alcuna sentenza della santa Scrittura o dei 
santi Padri, basti il poterli rimproverare con le parole stesse 
di quei poeti greci, riferite da san Giustino e da san Cle- 
mente di Alessandria : « Stimate voi forse che quelli i quali 
lor vita passarono tra banchetti e piaceri, sottrar si pos- 
sano dopo morte alla giustizia divina ? V’ è un occhio 
che tutto vede, non v’illudete; un giudizio vi ò nel- 
r altro mondo , giudizio di Dio , del Signor supremo del- 
l’ universo, del quale io pur non m’attenderei di pronun- 
ziare il terribil nome. Egli prolunga talvolta la vita del 
malvagio, ma il malvagio non creda per questo che le sue 
colpe sieno a lui nascoste, o eh’ ei non vi badi, ché un’ altra 
colpa sarebbe il creder cotesto. 0 voi che credete che Dio 
non sia, badate bene: un Dio, sì, un Dio ci è » (S. Just 
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de Mon. - S. Clein. Alexandr. Strom. lib. V). Ricevano poro 
il rimprovero, ed apprendano insieme che ci ò Dio, unico 
Dio, creatore, conservatore e vindice supremo, rappren- 
dano dal poeta e filosofo Cleanto, che si dice in un inno 
o preghiera : « Salve, re glorioso degl’ immortali, in eterno 
onnipotente, autor della natura, che governi il mondo con 
le tue leggi. Tu reggi la ragion comune, tu penetri e 
fecondi tutto il creato. 0 re supremo, nulla si fa senza 
te in terra, in cielo o nel mar profondo, eccetto il male che 
commetton gli stolti mortali. Di tante parti diverse tu 
formi un sol tutto, soggetto ad un ordine costante, tur- 
bato sol dagl’ infelici e da’ rei, pe’ ciechi desidèri loro. 
Torcon essi gli sguardi e i pensieri dalla legge di Dio, 
legge universale che rende feUce, e conforme alla ragione 
la vita di quelli che l’ ubbidiscono. Ma precipitandosi in 
balia delle loro passioni, per opposte vie, gli uni cercan 
la gloria, gli altri le ricchezze e i piaceri. 0 autore di 
tutti i beni, tu che scagli la folgore dal sen delle nubi, 
padre degli uomini, tu liberali da questa malagurata igno- 
ranza, sgombra le tenebre dagli animi loro, insegna a loro 
la sapienza con cui tu governi il mondo, affinché degna- 
mente ti onorino » (In Stob.). 

VI. Noi frattanto, ragionando col serafico san Bo-. 
naventura, ammiriamo altro argomento convincentissimo, 
cioè in qual modo dall’ idea dell’ ente oonséguiti come illazion 
naturale la cognizione di Dio e della sua unità. Chi vuol 
contemplare, egli dice, l’essere divino, e in Dio la unità 
dell' essenza , attenda a considerare T ente in sé stesso, e 
tosto vedrà chiaro esser quest’ente cosi certissimo in se, 
da non potersi nemmen pensare il contrario. Ragioni, e 
vegga : videat ipsum esse adeo in se certissimm , guod 
non ]Mtest cogitavi non esse. L’ente purissimo non si 
presenta e non si concepisce che per una piena fuga del 
non -ente, come il nulla non si presenta che per la piena 
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fuga deir cute : o come il nulla niente ha dell’ essere e 
delle sue condizioni, così per l’opposito l’ente niente ha 
del nulla né in atto né in potenza, e ciò sia nella verità 
della cosa, sia nel nostro pensiero: esse nihil halet de 
ìvon esse, nec actu, nec potentia, nec secitndim ventatem 
■rei, nec secundum aestimationem nostrani. Or ò certo che 
quella qualunque cosa, che da noi si concepisce, o ò il 
non ente, o ò 1’ ente nella possibilità, o l’ ente in atto ; ma la 
ò altresi una verità per sé notissima e certa, che il non ente 
non si può intendere che per l’ ente, né si può intendere l’ente 
possibile che per l’ ente in atto, e questo altro non importa 
che l’atto puro dell’ente per eccellenza, il quale è atto 
puro essenzialmente: dunque Tonte si presenta il primo 
all’ intelletto,' e quest’ente primo e da sé non è che Tatto 
puro; esse igitur est quod -primo cadit in intellectu, et 
illud esse est quod est purus actus. Dal che vedosi chiaro, 
non poter quest’ente essere o particolare o ristretto o 
misto di possibilità o analogo, perché parteciperebbe del 
nulla , sarebbe nulla e non mai T atto puro : dunque que- 
st’ente, a dir tutto in una parola, la quale assolutamente 
e necessariamente afferma, quest’ente dev’essere Dio: ò Dio: 
restat igitur quod illud esse est esse dicinum. Fa veramente 
maraviglia quella cecità dell’ umano intelletto, quando non 
considera o non vede ciò che il primo gli si presenta al pen- 
siero, ciò, senza cui, nessun’ altra cosa può esso conoscere 
(San Bonav., Itiner mentis in Denm, cap. V). 

E qui si confonda piuttosto, anziché gloriarsi, Hegel, di 
quel suo principio dell’ ente necessario, doli’ ente puro, dcl- 
T Assoluto, il quale al postutto equivale al niente, fuorché 
nella possibilità. Egli mentre distingue l’assoluto dal contin- 
gento, dal finito, T infinito, nega poi per T esistenza dclTuno 
quella dell’ altro , e finalmente non si riduce quell’ assoluto 
che ad un’astrazione ed alla mera possibilità. Distingue 
egli,' come san Bonaventura, il niente. Tonto possibile e 
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l’cutc iu atto, ma nou seguo la metafisica sublime, di san 
Bonaventura, c si piace fermarsi nel medio, con dire l’As- 
soluto esser medio tra il puro nulla e l’essere in atto. 
Ma se quest’ Assoluto non è’ elio la possibilità, per quale 
e per cui virtù potrà mai venire all’atto? Qui non gli 
rosta altro che o si contradica, ammettendo qualità, mo- 
dificazioni 0 qumdi esistenza nell’ Assoluto , o che am- 
metta effetti senza causa e sovverta dalle sue fondamenta 
tutta la filosofia.. 

VII. Ammira , dunque , proseguo san Bonaventura , 
ammira, se il vuoi, quest’essere purissimo, o bentosto ti 
accorgerai non poterlo pensare come originato da altri : 
che anzi sei costretto ad ammirarlo per ogni verso, come 
il primo per eccellenza , perché ciò che per sé ò puris- 
simo atto, non può essere che per sé e da sé : tosto an- 
che vedrai , che , essendo sempre in atto e giammai in 
potenza, non ha quindi principio, non avrà fine, ma ò at- 
tualissimo ed eterno : è puro atto da sé, dunque semplicis- 
simo : perché semplicissimo, è quindi indefettibile, dunque 
ò perfettissimo; perché perfettissimo, ò immutabile, e quindi 
uno per eccellenza. L’essere, dunque, che ò l’ essere puro, 
semplicissimo, assoluto, primario, eterno, attualissimo, per- 
fettissimo, è l’essere in grado sommo , 1 ’ uno per eccellenza, 
perché tutto questo è impossibile che possa convenire 
tuorché ad un solo ; impossilile est ut conveniat nisi uni 
soli. Né può, dunque, mai pensarsi l’opposto, perché son 
tutte illazioni necessarie, le. quali ci manoducono a questa 
necessaria conseguenza di dover conoscere c confessare che 
Dio è, ed ò uno, senza poter né anco pensare il contra- 
rio ; unde impossibile est ipsum cogitari non esse, nec 
esse nisi unum sohm. Ragiona, dunque, con mente pura 
0 raziocinio retto, e ti vedrai sempre maggiormente illu- 
minato da più chiara luce. Ragiona, e vedrai che Dio, 
perché primo, perciò ò ultimo; che non potendo questo prin- 
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cipio originante operare che con infinita saggezza, o quindi 
per nn fine nobilissimo, e nobilissimo non vi essendo eh’ Egli 
solo, perché unico, infinito, perciò tutto Egli far deve per sé 
0 per la gloria sua. Egli è dunque necessariamente di tutte 
lo cose come il principio, così il fine ultimo : initium et 
consumatio : alpha et omega. Perché eterno. Egli è per- 
ciò presentissimo, ché 1’ eterno non può esser limitato né 
da altri né da sé , non discorre da uno in altro luogo , 
non ha passato o futuro , ma il presente soltanto , ed è 
presentissimo sempre. Perché semplicissimo, Egli, dunque, 
ò massimo ; semplicissimo nella essenza , dunque mas- 
simo nella virtù, giacché, quanto piu questa è unita, 
altrettanto è infinita. Perché attualissimo, è perciò immu- 
tabilissimo, non potendo 1’ atto puro andar soggetto a no- 
vità, niente acquista, niente perde, e quindi è immuta- 
bile, ed è l’uno per eccellenza. Per questa semplicissima 
unità. Egli è di tutte le moltitudini il principio univer- 
sale: quia simme unum, ideo omnis multitudinis uni- 
versale principium: ed Egli è perciò di tutte le cose l’o- 
rigine primaria ed il fine ultimo , come causa della esi- 
stenza, ragione della intelligenza e ordine della vita : Egli 
ò di tutto ciò eh’ esiste il centro e la circonferenza ; e 
poiché semplicissimo e massimo, quindi è tutto dentro 
tutte le cose, e tutto fuori di esse: è appunto una sfera 
intelligibile, il cui centro ò in ogni luogo e la circonfe- 
renza in nessun luogo : I^st sphera intelligibilis , Cìiius 
centrum est ubique, et cìrcumferentia nusquam (San Bo- 
NAv., loc. cit.). 

Ecco la logica più nitida e conscguente, ecco la me- 
tafisica più sublime che ci presenta san Bonaventura. Am- 
rairan parecchi, e perfino in oggi il P. Felix (7/ pro- 
gresso pel cristianesimo, Confer. IV), questo concetto in 
Pascal, parlando della natura, ove dice : è una sfera infi- 
nita, il cui centro ò dappertutto, la circonferenza in ncs- 
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suna parte : pure, so s’ intende parlare della natura creata, 
come sembra, l’idea ò falsa. Avrà egli usurpato il con- 
cetto e lo parole di san Bonaventura, ma, scambiato il 
soggetto, è già falsato il tutto ; la sua elevazione crolla 
ed umiliasi nell’ errore. Il dottor serafico però non solo 
l’usa pel primo tra’ latini, ma in un senso mirabilmente 
giusto. 

Vili. Né, alla evidenza di questi raziocini, ci si può 
imputar la taccia di un cieco dommatismo, che noi non 
mettiamo inuanzi questi dottori per produrre autorità, mai 
no, ma perché vi si ammiri il rottissimo uso della sana 
ragione. Che so piace ammirar sol la ragiono ne’ ragio- 
natori 0 filosofi pagani, molto anche ci sarebbe da dire, enei, 
infra i tanti che ben vi convengono, citeremo solamente 
Senofane, il fondatore della scuola eleatica, ed i suoi ra- 
gionamenti su la verità dell’essere e sulla unità di Dio. 
Dopo di avere asserito che : « vi è un solo Dio, supe- 
riore agli Dei od agli uomini, e non punto rassomiglianto 
ai mortali ; che Dio vede tutto, sente tutto, sa tutto: che la 
sapienza sua conduce, senza sforzo, tutte le cose : che 
Dio ò tutto intelligenza, ò tutto sapienza » (come ri- 
feriscono Clemente Alessandrino , Sesto Empirico e Dio- 
gene Laerzio), ecco poi i suoi ragionamenti che furonci 
conservati da Aristotele, Simplicio e Teofrasto: « Se Dio 
è, egli non può esser nato, essendo che nato egli sarebbe 
dal non onte, il che e impossibile. Egli è dunque eterno. 
So Dio è ciò che esiste di più potente, egli dev’ essere 
uno, perché, s’ ei fosse due o più, non sarebbe altrimenti 
ciò che vi è di più potente e di meglio. I diversi iddii, 
eguali essendo fra loro, ognun di essi sarebbe ciò che vi 
ò di più potente e di meglio; perché quel che costi- 
tuisce un Dio si ò r essere il più potente d’ ogni altro , 
0 il non esser vinto in potenza da nessun altro; per guisa 
che se Dio non ò ciò che sussiste di più potente, per 
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questo appunto non è Dio. Suppongasi che ve ne sian 
parecchi, o che fra loro vi siano d’inferiori o di supe- 
riori, ed allora non v’ è più Dio, perché natura di Dio si 
è il non ammettere alcuno di sé più potente; o sono uguali, 
fra loro, e allora Dio perde la natura sua, eh’ è di essere 
ciò che sussiste di più potente, essendo che l’ eguale non 
ò n'‘ meglio né peggio del suo eguale. Dal che é uopo 
dedurre , che se vi è un Dio , e s’ egli è quale un Dio 
dev’ essere, per necessità egli ha da essere uno ed unico » 
(Aristol. de Xenoph., c. 111). 

IX. Ma chi è Dio ? Quale la unità di questo purissimo 
atto? Como possiam noi conoscerlo? Qui la umana, ed 
anche 1’ angelica intelligenza si perde, e per necessità di 
natura vicn mcuo , come, suo malgrado , dovette confes- 
sarlo al tiranno Gerone l’antico filosofo Simonidc (Marco 
T. Cicer. de nat. deor. , Uh. 1 , c. 22, Euseh. Jlist. eccl. , 
Uh. VI, c. 3), non che a Socrate Timeo presso Plato- 
ne, c come pur confcssollo il moderno Rousseau [Emil. , 
T. IH); ché per quanto si studi ed assottigli l’umano in- 
gegno a voler conoscere la natura , l’essenza, le perfe- 
zioni divine, altrettanto si umilia; quando sembragli di 
levarsi altissimo , c promettesi di conoscere alcun che, 
entra allora in una sfera ove lo splendore scintillante 
della gloria, e la fulgidissima luce della eterna ed in- 
finita verità abbaglia le deboli pupillo; quindi, anziché 
aprirglisi un chiaro orizzonte allo sguardo, s’intenebra, si 
accieca , e nella brama di comprendere l’ incomprcnsibilc, 
0 prorompe in paradossici errori, o ritorna a sé ed in sé, 
con la cognizione c confessione della propria insufficienza, 
del proprio nulla ; c ciò a ragione , perché « siccome 
tutte le nozioni si riferiscono ad esistenze , perciò quel 
che sta al di sopra dell’esistenza, sfugge ad ogn’idea; 
questo non può essere il subietto dei sensi, né dell’ im- 
maginazione, né del pensiero o neppur della favella; esso 
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costituisco queir uno incognito soprasostanzialc, clic ò lo 
stesso bene » (S. Dion. de Div. nomin.). Eppure fin dal 
quarto secolo furonvi alcuni che superbirono a tal segno 
da asserire insanamente di vedere non solo, ma di com- 
prendere Dio. Di Aezio disse S. Epifanio : ita audacissi- 
mus iste dicebat , tam, novi Deum quarti meipsum, immo non 
tam novi neipsum quam Deum (Haeres. T6). A tal segno, 
puro insanirono Eunomio c gli anomei. Ai nostri dì anche 
Schelling attribuisce all' umano intelletto non men che la 
.visione pura e perfetta dell' ente assoluto. Ma cessi quel 
vaneggiar degli ontologi , che fa cozzar di fronte la limi- 
tata ragione con la essenza infinita; e noi, no, non a com- 
prendere, solamente per dir qualche cosa, metteremo innanzi 
qualche tratto della sublime filosofia cristiana. 

Chi è Dio? Dgo swm qvi sum. Tu solo , o Signore , dico 
sant' Anseimo, Tu solo e non altri, sei in verità quel che 
sci. Tutto ciò che altro ò nella totalità, ed altro nelle parti 
sempre mutabili , non può dirsi e non è oiò che è , quel 
che è. Tu sei quel che sei, perché ciò che una volta o in 
alcun modo tu sia, lo sei, e tutto, o sempre ; Tu vero es, 
quod es : quia quicquid aliqua/ndo, aut aliquo modo es , hoc 
totus, et semper es : 0 non ammettendo passato c futuro, ma 
r atto puro presente, perciò tu solo propriamente e sem- 
plicemente sei quel che sei. Tu es qui proprie^ et simpli- 
eiter es. Tu sei vita , luce , sapienza , beatitudine , eternità 
e tutti i beni, e tuttavia non sei che uno, unico e som- 
mo bene, sufficiente in tutto a Te stesso, che non abbiso- 
gni di altro, mentre tutti senton bisogno di te: Tu tibi 
animo sujiciens, nullo indigens, quo omnia indigeni y ut sint 
et ut bene sint (^Prosl. c. XXII). In Dio non vi è differenza, 
dice san Bonaventura , né distinguousi dal suo essere la 
bontà, 1’ attualità sempiterna e tutte le altre perfezioni: ed 
appunto per questa ragione , il nome di* Dio è 1' essere. 

Egli è quegli che ò, perché 1' Essere divino c tutto ciò 
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che è in Dio, tutto ciò che e Dio : in Beo no» dnffert esse, 
lene esse, et sic esse : et haec est ratio, quare esse est mmen 
Bei, quia esse Bei est omne illud quod in Beo est (In Ee- 
saem., Serm.U). 

X. Che importa poi la Unità divina? Qual’ esser può 
la nozione di quest'uno eterno, indulto? < L’Uno non è, 
ci si comporti di esprimerci così, nò buono né bollo; av- 
vegnaché queste parole esprimono qualità, affezioni, manie- 
re di essere, mentre l’uno si concepisce come alcun che 
di trascendentale e di ulteriore ad ogni qualità particolare » 
(Pachimero, Comenti al libro de' nomi divini). « L’ uno è, 
infinito, sconosciuto, indistinguibile ; ed è, a parlar propria- 
mente , r aoristo, cioè l’ infinità e l’ indeterminazione. Noi, 
dunque, parlando di lui, siamo obbligati a dire che il suo 
essere, la sua vita, la sua intelligenza siano incomprensi- 
bili, che Egli sia al di là di quello che può esprimersi, e 
per conseguente che sia senza esistenza, senza sostanza, 
senza intelligenza, senza vita, non perché è privo di tutte 
queste cose, ma sol perché su di esse tutte s’innalza. Di 
fatti, tutte le cose che questi nomi esprimono, sono poste- 
riori alla sua verità » (Mario Vittorino, coM^ro .4 
lib. IV). Quindi, dice sant’Àgostino, se cerchi la grandezza, 
Dio è più grande ; se la bellezza, è più bello ; se la dol- 
cezza, è più dolco; se lo splendore, è più fulgido; se la 
giustizia, è più giusto ; se la fortezza , è più forte ; se la 
pietà, ò più clemente : nulla enim ratio patitur, ut vel factu- 
ra fattori suo acquetar, vel opus artifici comparetur ; sicut 
legitur in Propheta (Sap. XIII): Qui fedi fiortia, fiortior est ; 
et qui fiecit ptdchra, pulchrior illis est {Be Trin. , ser. 384^. 
« Tutto è nell’ unità e con 1’ unità; 1’ uno è tutto in tutte lo 
cose » (Mar. Vittor. loc. cit.). Quindi Sinesio nel suo lin- 
guaggio poetico dice, che Dio è 1’ unità dell’ unità, la ra- 
dice delle radici, l’ idea delle idee, il mondo de* mondi 
(Inni III e IV). « Non potrebbesi dare a Dio un nome 
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particolare, perciocché ogni nome ha per obietto il desi- 
gnare, distinguere cose molteplici e varie » Giustino, 
Esort. a' greci) : e perciò quello che soltanto gli è possibile, 
è il nome eh’ esprime 1’ essere in generale : Egli è quegli 
che è. So r unità di lui in sé stessa travalica ogni co- 
noscenza, quindi r uomo non può concepirla che come il 
principio, come il fondamento di tutto quello che, è come 
la radice dell’essere. 

XI. Ma se Dio, perché infinito, è perciò necessaria- 
mente mistero alla intelligenza creata, come, dunque, fin 
dove, e per qual mezzo, noi possiamo conoscerlo ? Qui 
è mestieri ribadire il nostro precipuo assunto, cioè che 
il Verbo divino è la eterna verità ed il vero centro di 
unità , e lo è appunto perché intelligenza eterna , per la 
quale Dio conosce e possiede sé stesso, per cui essa sola 
può accentrare, ed accentra veramente il principio di unità 
in Dio, e per cui mezzo unicamente può essere, ed è co- 
nosciuto da ogni altra intelligenza. 11 Verbo è il vero 
centro di unità divina essenzialmente per la conoscenza 
eh’ egli ha,, e per il possesso che in lui s’ incentra del pro- 
prio sé ; e come per il suo Verbo è Dio nella cognizione 
perfetta di sé stesso, così ogni altra intelligenza non può 
che per questo Verbo medesimo avere una cognizione ve- 
ra dell’ essere infinito. 

No, non può darsi unità, e la vera idea dell’unità senza 
intelligenza, e quiudi unità assoluta non può darsi senza in- 
telligenza infinita. La materia, sempre divisibile nelle parti 
che la compongono, non ha unità, e gli atomi o qualun- 
que altra sostanza semplice, come si voglia, la quale non 
conosce e non possiede sé stessa, come non l’ha in sé, 
così non può apprestare agli altri la vera idea dell’ unità. 
L’ intelletto però che conosce il proprio sé, e ripiegandosi 
fa sua quella conoscenza, si mette in possesso di sé stesso, 
0 dice ; io sono": son tutto "io ; egli ha in sé, e sommi- 
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nistra ad ogni altra intelligenza l’ idea dell' unità. Or, se 
questo è innegabile, e se ciascun individuo, tra sé o 
se ragionando, lo sperimenta e lo asserisce con assoluta 
certezza, come poi non devesi riconoscere eminentemente 
nella intelligenza infinita, nella unità assoluta*? Ed ecco 
r intelletto divino, il Verbo eterno, il quale non è che la 
espressione del Padre, la sua immagine, la sapienza infi- 
nita, che conosce appieno, ed esprime il suo essere nella in- 
finità della essenza e delle perfezioni. Egli forma il prin- 
cipio ed il vero centro di unità in Dio. Cur Verhim *? 
dice san qtiia imago est Oenitoris, totum in seipso 

Genitorem ostendetis, nihilinde separane, et per se perfectum 
existens (Hom. in illud In principia erat Verhum). Privo 
di questa intelligenza infinita, Dio non conoscerebbe, non 
possederebbe sé stesso, non si potrebbe stabilire a centro di 
unità, non sarebbe Dio. E qui è duopo attenersi alla dot- 
trina di san Bonaventura. 

XII. L’ eterno Padre, egli dice, eternamente esprime 
sé stesso, ed in questa espressione, genera una specie a sé 
somigliantissima. Questa specie, espressa dal Padre, è tut- 
t’ insieme espressiva, ed c la espressione adeguata dell’ Es- 
sere divino, di tutta la sua scienza, di tutta la sua po- 
tenza ; genera il Verbo, che è la stessa sua somiglianza, 
e che esprime in tutta la infinità lo stesso Padre. Il Pa- 
dre, quindi, non si conosce, non ha possesso di sé , non ha 
r idea della propria, eterna ed infinita unità, che nel suo 
Verbo. Or , poiché Dio non conosce il proprio sé che pel 
suo Verbo, così non potrà esser conosciuto da altra intel- 
ligenza che per questo Verbo medesimo. Ed in vero: per 
quali mezzi può conoscersi un oggetto ? Per qual mezzo 
quindi può conoscersi la somma bontà, la eterna verità, Dio? 
Eccolo dallo stesso san Bonaventura : Sicut species dveit in 
cognitionem oliecti, ita Verhm, seu Filius, qui est species 
Patiis, dveit in Patris cognitionem. Si, unicamente pel 
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Verbo, avrem noi la cognizione vera di Dio, perché, sicco- 
me non vi ò , né vi può essere altra specie , altra imma- 
gine adeguata, anzi consustanziale, altro essere insomma 
che lo somigli perfettamente e perfettamente 1’ esprima , 
fuorché questo Verbo , così non potremo noi conoscerlo 
imquemai, se non per questo mezzo (^In Jlexaem. Serra. I). 

Questo Verbo per altro è di sua natura il principio 
c la fonte della eterna intelligenza, è la stessa intelligenza 
infinita, è l’eterna verità; ma se la nostra mente non 
consta, non è formata e non vive che d’ intelligenza e di 
verità, per quale altro mezzo cercarla, dove mai trovarla, 
ove sia priva di quest' intelligenza e verità eterna, infinita , 
divina? Quindi pel Verbo soltanto e non altrimenti noi pos- 
siamo conoscere, cioè: per lumen quod est signattm super 
mentem nostram, quod est lumen veritatis aeternae; cum ipsa 
mens nostra immediate al ipsa veriteUe formetur (Itincr.^ 
c. V). Sì, pel Verbo, eterna verità, si va a Dio , e quindi alla 
conoscenza di ogni altra verità; nec alio modo aliqua verìtas 
scivi potest nisi per insplenientiam aeternae veritatis : perché 
essendo egli la verità prima od universale, è perciò questa 
prima verità, cioè il Verbo di Dio il finalissimo e formalis- 
simo oggetto della cognizione, e la ragione unica che alla 
cognizion ci conduce (In Ilexaem., Serm. I). 

XIII. Si confondano, dunque, una volta o deisti o 
socialisti 0 razionalisti o quanti vogliono superbire con la 
loro sfrenata ragione, la quale, passando dall’ intemperanza 
alla frenesia, al tempo stesso che tronfia dommatizza c di 
gloria tutta vana s’ inebria, allo stringer poi gli argomenti 
poverissimi di vero raziocinio, anzi estranei, o a dir meglio, 
opposti alla retta ragione, e solo artificiosamente riboc- 
canti di espressioni ncologicbe, ampollose ed inintelligi- 
bili, non trovasi alla finfine che confusa, avvilita, snatu- 
rata. Ecco però di che deve ragionevolmente gloriarsi : si 
glori la ragione finita di essere illuminata dalla ragione 
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eterna, per la quale ragiona davvero o si appaga: si 
glori la intelligenza creata in trovare il suo centro nella 
sapienza creatrice, nella verità eterna, nel Verbo divino : 
ritenga questo vero, che il Verbo è la verità del Padre, 
la verità eterna, e che, siccome la sostanza divina non è 
che intelligenza, scenza, sapienza, verità, così il Verbo che 
è la stessa intelligenza, la scienza, la sapienza, la verità 
della divina sostanza, è conseguentemente questo Verbo l'in- 
telligenza deU'intelligenza, la scienza della scienza, la sapien- 
za della sapienza, la verità della verità. Chiunque voglia as- 
sennatamente ragionare, 1' apprenda da sant’Ànselmo, ed a 
scorno dell’empietà bestemmiatrice, ammiri le glorie de) Ver- 
, bo divino, di Gesù Cristo, vero Dio e vero uomo, eterna 
verità, vero centro di unità : Sicut Filius est intelligen- 
tia, etscientia, et sapientia, et verilas patemae substantiae ; 
ita est intelligentia inteliigentis, seientia scientis, sapienti^ 
sapientis, et veritas veritatis [Menol., c. 54). 



CAP. II. 

Trinità ed Unità del Sommo Bene 

l'EU LA ragione umana SENZA IL VERBO INCARNATO, 

. ETERNA verità’ B CENTRO DI UNITÀ’. 

1. Dogma cattolico della Trinità ed Unità di Dio. 2. Questo mistero 6 
superiore alla intelligenza creata. 3. Chi ne somministrò nn concetto 
ai popoli ed ai filosoti pagani ? 4. La Trinità e l’Unità nell’umano 
pensiero. 5. Credenze presso i popoli gentili. G Dettati iìlosoficì. 
1. Senza il Verbo Incarnato non si dà conoscenza vera della Tri- 
nità ed Unità di Dio. 



I. Tia fede ortodossa , nel prescrivere come articolo 
fondamentale di nostra credenza l’Unità dell’Essere sommo, 
eterno , infinito , perfettissimo , insegna e prescrive altresì 
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ia focondità di quest’ atto purissimo, di questa semplicis- 
sima unitìi , per la quale , rimaneudo sempre ed inaltera- 
bilmente una, senza patir divisione, diminuzione o accre- 
scimento di sorta, sia negli attributi, sia nella essenza , 
pure si comunica dal Padre al Figliuolo , e da entrambi 
allo Spirito Santo. Quindi insegna che Dio è sussistente 
in tre Persone , Padre , Figliuolo e Spirito Santo , 1’ un 
dall’ altro realmente distinti, ed aventi insieme tutti tre 
numericamente e individualmente la medesima cd unica 
natura divina. Pel vocabolo Trinità vien significata perciò 
la reale distinzione delle tre Persone divine, rispetto alla 
personalità, e tutt’ insieme 1’ unità delle stesso, in quanto 
alla natura ed essenza : Fides catholica Kaec est : ut u- 
num Denta in Triniiate, et Trinitatena in unitate cenere- 
mtr: neque coa/undentes Fersotias, ncque substantiam se- 
parantes. 

II. Or questo mistero è in tutto superiore alia limitata 
intelligenza , e non pure ignoto , ma né anco si presenta 
investigabile alla umana ragione, ove non venga illuminata 
dalla rivelazione divina. Ben si può, dice san Tommaso , 
per la ragion naturale conoscere ciò che riguarda in Dio 
la unità della essenza, non mai però ciò che spetta alla 
distinzion delle Persone (I, qu. 32, art. 1). Ancorcb*!, 
poi rivelata divinamente la verità di questo mistero, non 
presuma neppure la intelligenza finita di volerlo e poterlo 
comprendere, ché, quantunque si studi in certo qual modo 
o spiegarlo, o chiarirlo, onde accomodarlo meglio all’ umano 
intendimento , lo sarà così però che le parole o similitu- 
dini non potranno giammai formare una dimostrazione 
vera, perché non può darsi rapporto tra il finito e 1’ in- 
finito, e i nostri segni non esprimono che impropriamente 
le relazioni, la natura, la essenza dell’ assoluto , doli’ in- 
finito, ed infinitamente perfetto, Dio. Quindi, le ragioni nou 
sarau che come di congruenza, c ciò non solo dopo aver 
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prestato fede al rivelato mistero , ma , deposta anche la 
presunzione di volerlo comprendere dopo la rivelazione 
medesima ; Trinitate posita , congruunt huiusmodi ralio- 
nes , non tamen ita , qmd , per has rationes , svjjicienter 
prohetur Trinitas Personarum (Id. ih., ad. 2). 

Per quanto riguarda dunque la ortodossia , la natura 
del mistero , e la nostra limitata intelligenza, san Bonaven- 
tura, dietro sant 'Agostino, insogna doversi fermamente rite- 
nere la dottrina e l’ insegnamento che ci viene per le auto- 
rità delle santo Scritture , onde sapersi ciò che di preciso 
dobbiamo credere : primo secundum auctoritates sanctarum 
Scripturarum , utrum Jides ita se habeat , demostrandum 
est. Ma seguendo ancora lo stesso sant’Agostino , anche il 
serafico Dottore continua e dice : dopo che sarà proposta la 
verità secondo la divina rivelazione per la credenza cattolica ; 
contro i garruli razionalisti dappoi, i quali sono più superbi 
che dotti, dovremo giovarci delle ragioni cattoliche e delle 
congrue similitudini, affinché cosi satisfatte le loro doman- 
de , giovi tutto alla istruzione per 1’ un verso de’ docili, e 
per r altro stringa gli ostinati a querelarsi non della verità 
c di noi, ma solo della superbia della loro monte, cagione 
unica del loro acciecamento uell' errore : deinde adversus 
garrulos ratiocinatores, elatiores magis quam capaciores, ra- 
tionilus catholicis et similitudinibus congruis ad defensionem 
et assertionem fidei utendum est (S. Bonav. in lib. 1. Sent., 
dist. 11). 

111. Ciò posto, vedremo dapprima quel che conob- 
bero , e come vi ragionarono gli antichi filosofi , i quali 
se non erano illuminati dal Verbo Incarnato , da quella 
eterna verità che accentra l’ intelligenza creata nella sa- 
pienza creatrice, non mancaron però né di una rivelazio- 
ne primigenia , fatta ai progenitori ed ai patriarchi assieme 
alla promessa del Redentore né di quella luce che il Verbo 
creatore fa splendere in tutte le creature, e più che al- 
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tro nell'umano intelletto, quasi immagine della Trinità. Quel- 
la nozione infatti generalizzata presso gli antichi popoli 
del gentilesimo, per cui convengono tutti, comunque intesa, 
significata ed espressa, su la unità e trinità, è da ascri- 
versi non all'uomo, non al raziocinio filosofico ed alla 
intelligenza creata, ma si alla rivelazione divina, fatta ai 
Patriarchi nella promessa del Messia, e tramandata a tutte 
le genti, abbenché poi allontanata man mano dai vero ri- 
velato. Tanto ci attestano Eusebio {Prep. evang.,\\h. II, 
c. 10), san Giustino (Apoi. II), sant 'Agostino [De dv. Dei.^ 
lib. XVIII, c. 37J, e san Cirillo Alessandrino (Coni, lui.., 
lib. I. II). Dietro questo primo raggio che loro sommini- 
strò un concetto, ammiraron dappoi in tutte le creature , 
e nell' uman pensiero precisamente espressa la immagine 
della Trinità , e vi ragionarono. 

Se non che, quantunque per rivelazioni speciali essa 
fosse ne' Patriarchi, non essendo però non pur fra le genti 
ma né anco nel popolo israelitico espressa la credenza 
al mistero con la distinzione precisa del generante, del 
genito e dello spirito procedente nella unità della essen- 
za, e sostituita quindi dai filosofi la loro limitata ragio- 
ne al Verbo o rivelato o splendente in natura, precipi- 
tarono perciò, né poteron non precipitare in tutti i loro 
errori. Ma se quelli vi s’indussero perché privi della luce 
del Verbo Incarnato, qual però non son forte rimprovero es- 
si medesimi ai nostri razionalisti, i quali, dopo la rivelazioue 
ricevuta dall'Uomo- Dio, abusando della loro superba ragione, 
e piegando a più paradossici assurdi , rendonsi quindi ine- 
scusabili ? 

Ben possono gli antichi filosofi sfidare e sociniani e 
razionalisti ed eclettici della nostra età, se possan con- 
cepire un che, se possano esprimerlo, se ragionar possano 
senza la trinità e la unità. E in vero: lasciando il so- 
prannaturale, ammiriamo in natura, nel modo che l'ammira- 

6 
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fono gli antichi filosofi, come tutto ci somministri l’ idea 
e ci presenti la trinità, come in tutto risplenda la glo- 
ria del Creatore, del Dio Trino ed uno, del Verbo illumi- 
natore e vero centro di unità. 

IV. Ecco infatti come quelli sfidar possono questi fi- 
losofi, e rimprocciarli della loro irragioncvolezza. Via : 
pensino pure i razionalisti : ma formano essi mai un giu- 
dizio nella loro mento senza la trinità? affermano essi un 
che senza le due idee e senza il verbo che unifica? Par- 
lino anche i razionalisti fra loro: ma esprimono essi mai 
i loro concetti se non che in proposizioni? pronunziano una 
proposiziono senza il soggetto, il predicato o il verbo che 
unifica, cho dichiara, che afferma? Non ammirasi in tut- 
to la trinità, il verbo, la unità ? 'Si facciano pure a ra- 
gionare: ma come il potranno senza la trinità e l’unità ed 
il verbo? 

« Nel considerare il comun linguaggio degli uomi- 
ni con questa ponderata attenzione, Aristotele fece una 
scoperta, la quale, comechc picciola in apparenza, ebbe 
grandissimi risultati, col fornire alla parola umana qualche 
cosa di più ordinato, di più nervoso, di più fermo cho 
prima non aveva. Egli fu il primo a segnar la forma 
naturale e compiuta del raziocinio, il sillogismo, e ne sta- 
bilì le regole e gli abusi. Cosa mirabile! Cicerone n 
sant' Agostino trovarono nella filosofia di Aristotele c di 
Platone una specie di trinità scientifica : l’ente, la verità , 
il bene. Una trinità analoga rivelasi nel ragionamento 
compiuto, tre proposizioni distinguendovisi: la maggiore, 
la minore, la conchiusionc ; e tre idee principali, ovvero 
tre termini: i due estremi ed il mezzo termine o il me- 
diatore. Il sillogismo è perfetto quando la prima proposi- 
zione sussistendo per sé stessa, la seconda proceda dalla 
prima, e la terza proceda insieme dalla prima c dalla secon- 
da; c in altri termini ancora, quando il mezzo termine, o il 



Digitized by Googic 



- 43 - 

modiatoro, bcndiù personalmente distinto da'duo estremi, sia 
non pertanto della natura medesima che l’uno e l'altro. In 
sostanza, tutto le regole del sillogismo tornano a questa uni- 
tà nella trinità, o questa trinità nell* unità » (Rohrbacher, 
St. della Ch. Cait., lib. XX). , 

Conoscere, volere c potere , sono, giusta il profondo 
dottato di Vico, le tre primalità ondo tutto l’umano 
operare dipende. L’ uomo, creato ad immagine di Dio, 
nel proprio sé o nel suo potere riflette l’ immagine della 
sua cagione efiìciente, nell’ intelletto la cagiono ^mplare 
e nel volere la cagione Anale. Qiresta triplicità di ca- 
gioni, cioè la causa efficiente, 1' esemplare e la Anale, in 
cui il sommo Alosofo di Tagaste trovò un simbolo del te- 
tragramma biblico {de eie. Dei., lib. XI, c. 25) , si rin- 
viene nelle arti, nelle scenze e in tutte le creature, ma 
in particolar modo nell’uomo. Onde profondamente nota- 
va lo stesso sant’ Agostino, che quella divisione dello tre 
cagioni non fu inventata da’ AlosoA, ma ritrovata nella 
natura, quasi immagine sensibile della triade divina (Gius. 
Prisco, V. la Scienza e la Fede, n. 313., p. 34). No, dun- 
que, senza 1’ unità e la trinità non si può ragionare : Dio 
Uno e Trino manifestasi in certo qual modo in tutto, 
nell' armonia, nella luce, ne’ tre regni della natura, nella 
sostanza, forma e forza di ogni cosa, negli elementi die 
costituiscono la società e la famiglia, nel giudizio, nel 
raziocinio, nelle facoltà dello spirito, dovunque tre in uno, 
c pcrAno nella materia stessa ed in ogni corpo, il quale 
non si presenta, non è', né può considerarsi altrimenti che 
nell’unità dell’ estensione, e nelle tre necessarie qualità 
che la costituiscono, lunghezza, larghezza e profondità, 
senza di che non sarà più corpo. Necessità quindi delle 
tre dimensioni, e tre non costituiscono che uno. Che se 
la immagine della trinità risplende in tutto, e dentro del- 
r uomo e fuori, nel mondo morale o nel materiale altresì, 
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come non dovranno vederla radiante di tanta luce i razio- 
nalisti ? Perché dichiararsi così irragionevoli , se , privi 
della unità e della trinità, non possono essi medesimi ra- 
gionare ? 

La videro e Tammirarono gli antichi filosofi, e dopo 
che Talete ed i filosofi della Ionia si erano specialmente 
dedicati alle cognizioni fisiche, Pitagora ed i filosofi del- 
l’Italia alle cognizioni intellettuali, Socrate alle cognizioni 
morali ; Platone congiunse tutte tre queste specie , ed in 
lui formarono una maniera di trinità, della cui giustezza 
ci rendè testimonio sant’Àgostino (De civ. Dei, Uh. XI, c. 25 
e Uh. Vili, c. 4 e seg.). Dio è per essenza propria, egli cono- 
sce sé stesso, ama sé stesso; Dio è l’ente supremo, la verità, il 
bene: Dio si è manifestato per la creazione; in ogni luo- 
go troviamo espresso qualche vestigio del suo triplice splen- 
dore ; una immagine di questo triplice splendore riluce 
nell’uomo. L’uomo è, l’uomo sa, l’uomo ama. Tutte le sue 
nozioni si riferiscono a questi tre ordini : conoscere la na- 
tura delle cose, nozioni naturali nel senso più lato; co- 
noscere la verità ed il modo di assicurarsene, nozioni 
logiche 0 razionali ; conoscere il bene e le regole per 
giungervi, nozioni morali. E queste tre sorta di nozioni 
non fanno se non una sola e medesima sapienza, perocché 
la verità non è se non l’ente in quanto che è obbietto della 
intelligenza, e il bene non è se non l’ente in quanto che 
è obbietto della volontà , e in tutto Dio Trino ed Uno , 
perché la fonte dell’essere, della verità, del bene, è Dio. 

‘ Quindi attcsta Teodoreto : « Colui che noi chiamiamo il 
Padre, è da Platone chiamato il sommo bene ; il nostro 
Verbo appo lui è intelligenza ; ed egli chiama anima del 
mondo quella forza che tutto anima e vivifica, e che lo 
divine scritture chiamano Spirito Santo : son plagi ch’ei 
fece alla filosofia ed alla teologia degli ebrei » (Therap., 
lib. li. — S. Cyrill. Alex., cont. Tul., lib. Ili, Vili). 
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V, Ecco infatti il concetto universale dell’Unità e 
Trinità presso tutti i popoli, ed abbenchó poi da essi falsato 
ed inteso in cento svariati modi, presenta però in fondo la 
rivelazione primigenia. Gl’ indiani adoravano Bram, e 
quindi come iddii primari nella Trimurti, Brama, Vichnu, 
Siva : al primo attribuivano la creazione, al secondo la 
conservazione, al terzo la distruzione e la rinnovazione ; 
e presso una effigie che adoravano stava scritto : Uno in 
tre; tre in uno. 1 cinesi, nel Tao, che significa tre-uno , 
riconoscevano e chi dal nulla creò il mondo, o chi dal 
caso ordinò le creature, e chi fece il giorno^ e la notte. 
Nella scrittura cinese il Signore veniva significato col 
punto: « il punto e l’imagine dell’ unità : l’unità è la 
sostanza della verità eterna, l’idea di tutte le perfezioni 
del cielo, il principio di tutti gli enti, il mistero impe- 
netrabile deU’universo, la madre di ogni luce e l’abisso 
delle tenebre, l’eterno spirito che ad uom non è dato ve- 
dere, che non si figura, né figurar si può che simbolica- 
mente. Il simbolo dell’unità è il triangolo equilatero, che 
significa la grande unione, l’unione delle tre potenze e- 
teme, tre uniti in uno... Nulla di ciò ch’è creato reca 
in sé l’assoluta necessità dell’unione ; ma essa è insepa- 
rabile dalle tre potenze eterne ed esce dalla essenza loro ». 
Cosi sta scritto in un libro assai riputato in quell’impero 
(V. Rohrb., cap. l, lib. II). Gli egizi avevano in venerazio- 
ne Iside, Osiride ed Orum : i celti, Odin, Thor e Paia : 
i tibetani e i tartari rappresentavano Dio in tre specie 
e con tre nomi; gli americani adoravano il sole in tre 
rapporti, sole padre, solo figlio, sole fratello; e si è tro- 
vato anche in America un idolo chiamato Taogatanga , 
che significa uno in tre e tre in uno : i popoli del Perù 
adoravano un Dio trino, ed avevan sacra all’adorazione 
una effigie che dicevano , una in trinità e trina in uni- 
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tà. Questo concotto trovasi puro presso i persiani, i greci , 
i romani. 

VI. Passando poi ai filosofi, ecco le loro dottrine , 
le quali in fondo hanno un che di vero , per quanto 
partecipano della rivelazione primigenia e di quella luce che 
il Verbo fa splendere in tutte le creature in ordine a trinità 
ed unità ; ma son falsate poi dall' umano raziocinio, non il- 
luminato più dalla eterna ragione, dal Verbo divino. Per lo 
che, se ammireremo un concetto generico , non ci troveremo 
però, ne concederemo unquemai che abbiano essi precisato un 
concetto vero della Trinità , come vorrebber sostenere i neo- 
platonici, i quali ardiscono financo calunniare i Padri e il 
domma cattolico, quasi fosso un platonico plagio, o non mai 
un domma rivelato dal Verbo Incarnato. Ecco, infatti, quanto 
in essi è di vero nella generalità dell’ idea, e quanto di falso 
nel senso preciso della vera Trinità. Di Mercurio Trismegi- 
sto corre quel celebre detto : Moms genuit Tnonadem^ et in 
se suum rejlexit ardorem. - Ma oltreché Daniele Uezio 
(^qu. Ab., lih. II., c. 3) con altri critici vogliono sup- 
positizi questi scritti di Trismegisto, anche conceduto poi 
che fossero autografi, san Tommaso dice che non ci som- 
ministrano il concetto vero della trinità, ma quello sola- 
mente che Dio creò il mondo per amore di sé stesso (1. 
qu. 32, ad 1). Cosi è da intendersi pure ciò cho si legge 
negli oracoli di Zoroastro : in loto mundo resplendei tri- 
nitas, cìiius nnitas est princijnnm. Pitagora aveva come 
sacro il numero ternario : ed Aristotele per questo numero 
credeva magnificare Dio uno; - ma era cosi riputato sacro 
e mistico perché comprendeva di tutte le cose il principio, 
il mozzo ed il fine, e perciò si riteneva come il numero pei>- 
fetto. Lasciando poi ai critici, i quali fra lor non si accor- 
dano, la disputa se il Dio di Platone sia spirito misto a 
materia, c se la materia dalla quale ordinò o creò il mon- 
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do, fotìse eterua; abbiamo, nel Timeo, che questo filosofo 
chiama Logos la intelligenza, la ragione, la cognizione onde 
Dio ha fatto l’opera sua, se non che questo logos, secondo 
lui, non forma un essere sussistente o personale, quantunque 
i sociniani lo voglian supporre. Vuol egli che Dio nel for- 
mare il mondo siasi attenuto ad un modello, ad un disegno, 
ad un’idea archetipa che dice semptemum animai. Chia- 
ma Dio il padre del mondo, e il mondo l’unigenito, l’iddio 
generato, l’immagine di Dio intelligibile. 

Questi nomi però mai non diede né al logos, né al 
modello archetipo del mondo : osservazione capitale, emessa 
dal più de’commentatori, i quali confusero il logos con esso 
modello, quantunque Platone apertissimamentc il distingue, 
e ne dedussero, che questo filosofo riguardava il Verbo 
siccome persona, da lui appellata Dio, e figliuolo di Dio. 
Errore e l’uno e l’altro, che non ha fondamento di sorta 
negli scritti di Platone, e di cui con mala fede abusano 
i sociniani (V. Bergier, Diz. di Teol, Voi. Ili, Platonismo). 
San Giustino , che prima della conversione era siiguace 
della filosofia platonica , afferma né Platone, né Aristo- 
tele essere stati valenti a spiegarci le cose del cielo, 
perocché né tampoco le terrene conoscevano, né mai s’ac- 
cordarono intorno all’ origine ed ai principii delle cose. 
Egli è d’avviso, che da Mosè abbia tratto Platone quello 
che disse del Dio supremo, del Verbo e dello spirito di Dio, 
ma l’abbia però inteso tortamente (CoAor^. ad Graec.., n. 6-8, 
A^l. II). 

Ma oltre a quanto rilevasi dal Timeo, allegasi ezian- 
dio la seconda lettera di Platone a Dionisio di Siracusa, 
nella quale leggiamo quanto segue : « Tu dici non averti 
io a sufficenza chiarito su la prima natura (sul primo Ente) : 
egli è, dunque, mestieri che io te ne parli per via di enim- 
mi, perché se questa lettera venisse mai alle nlani di alcu- 
no, nulla ne potesse capire. Ecco la verità. Tutte le cose 
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stanno intorno al re del tutto, e tutto è per lui, ed egli è 
la cagione di tutto che è bello : le seconde stanno attorno 
al secondo ; e le terze al terzo. Sforzasi l’umana mente di 
comprendere come ciò avvenga, considerando le cose a sé 
note, ma indarno ; che nulla ci ha di somigliante nel re e 
negli altri di cui ho detto ». A buon diritto, Platone chia- 
mò questa diceria un enimma ; se non che, tra’ suoi stessi 
interpreti, gli uni presunsero che pel re egli abbia inteso 
Iddio; pel secondo il mondo, o, al parere di altri, l’arche- 
tipo del mondo , pel terzo Tanima del mondo, o, secondo 
altri, il mondo stesso, da Platone detto ente animato, im- 
magine di Dio intelligente , secondo Iddio , Dio generato 
(V. Bergier, T. IV, Trinità Platonica). 

VII. Unicamente ed a scorno del moderno razionali- 
smo, non che per notare splendente l’immagine della Tri- 
nità in tutto ed in tutti, si è proposta la credenza dell’an- 
tico mondo e la dottrina de’pagani filosofi, perché ammirando 
fossero almeno più ragionevoli non solo, ma meglio, come 
noi li vorremmo, docili credenti, onde possedere la verità 
tutta pura e non mista a quegli errori. No, senza il Verbo, 
che è la stessa verità per essenza , verità non vi è : la 
ragione umana non illuminata dalla ragione divina, quando 
crede elevarsi e ne va troppo altera, si degrada e si umilia ; 
quando promettasi entrare in una regione di luce, s’intene- 
bra ; quando tenta insanamente scandagliar l’infinito , si 
perde, e nel proprio nulla, con amaro scorno, ritorna. Solo 
la sapienza creatrice illumina la intelligenza creata : come 
questa da quella dipende per la esistenza, da quella per la 
conservazione, deve da quella ancora dipendere per il retto 
esercizio : la ragione umana non può essere indipendente 
dalla ragione infinita, e, perché limitata, sola non basta a 
conoscer la verità eterna: il finito non comprende l’infinito: 
la luce creatà deve corrispondere con la creatrice : la ragio- 
ne finita, in opposizione alla infinita, è in opposizione quindi 
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alla verità c necessariamente va nell’errore. Tutto deve 
armonizzare, e quando la intelligenza creata ha per guida la 
sapienza divina ed è illuminata da questa luce chiarissima , 
allora ragiona davvero, e con piena soddisfazione trova la 
verità. 

Or questo Verbo del Padre, questa sapienza infinita, 
generata dalla mente feconda dell' ingenito eterno generante 
illuminò, e quindi più di tutti riempi la mente virginea di 
Maria per modo %t de plenitudine mentis fecundaretur et 
caro^ ed apparì quindi in mezzo a noi con la gloria de- 
gna deH’unigenito del divin Padre, pieno di grazia e di 
verità, affinché, stenebrate le nostre menti, le illuminasse 
nella conoscenza de’divini misteri, ed in modo speciale del 
mistero altissimo della Trinità delle persone ed Unità 
della essenza in Dio. Chiunque ragioni illuminato da 
questa luce, abbenché trovi il mistero infinitamente supe- 
riore alla propria intelligenza e degno solo di essere og- 
getto di fede, non però l’awisa contrario a sé, che anzi 
lo trova conforme alla retta ragione; lo trova degno di 
Dio, il quale nella natura perfetta uop’ à che contenga 
tutte le perfezioni; lo trova attissimo a spiegare tutta la 
economia della incarnazione e redenzione; lo trova neces- 
suriameuto vero, senza cui nulla si spiega, verità più 
non si trova, e più ragionato e meglio sistemato che il 
socinianismo ed il razionalismo sarebbe lo stesso assurdis- 
simo maomettismo. 

’ Lasciando dunque gli antichi filosofi, i quali < sono 
forse da ammirarsi per quanto conformarono i loro lumi 
ad ui^ principio rivelato, pasùamo ai ragionatori dopo la 
venuta deirUomo Dio e la manifestazione della eterna 
Verità. Abbcnchó però con raccapriccio, direm prima 
della umana ragione, la quale, invanita di sé, opponesi 
alla rivelazione, cd insolente, osteggiando il Cristo, la 

verità, si perse perciò ne’ più paraddossici errori. 

7 
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, CAP. 111. 

, Trìjiità ed Unità del Sommo Bene 

‘ fer Ifi ra§ime ■amana emiro il Verbo lìiearmto, 

, . . ^etefìia verità e centro di unità. 

1. Gli eretici amen più le tenebre che la Inoe. 2. Gnostici. 3. 8a- 
belliani e Sociniani. 4. Razionalisti. 5. Eclettici. 6. Solo il Verbo 
Incarnato il poteva ; Esso rivelò il mistero , e per lui la umana 
• intelligenza eonosee la verità a s’incentra nell’unità. 

t 

I. Gnoatici, neoplatoaici ddla scuola alessandrina, 
sabelUaoi, sociniani, razionalisti, eclettici di ogni età, tutti 
qnesti djUegserunt magis tenehras qmm lucem., o senza l’In- 
caruato Verbo .divino, senza Gesù Cristo vero Dio e vero 
uomo, senza questa eterna verità c vero contro di unità, 
essi, spartisconai, si osteggiano a vicenda, un errore li 
sospinge aU'altro, et de tenebris euntes in tenebrai, nesciunt 
ubi corruunt. Ciù vedremo dapprima, c quindi dopo aver 
detto di questi vaneggiatori che vogliono ragionare senza 
la prima eterna cd infinita ragione, senza il Verbo, anzi 
in opposizione alla verità rivelata, diremo poi come ne 
ragionano i cattolici, seguendo il raggio amico della luco 
sincera, c come vi ravvisano quella verità che li fa paghi. 

II. Simone il mago, discepolo della scuola alessan- 
drina, col suo gnosticismo vantando sapienza, si fece maestro 
di stoltezze, e millantandosi illuminato, brancolò fra lo te- 
nebre. Egli nello stesso primo secolo di quel cristianesimo 
che aveva voluto professare, opponendosi alla vera sapienza 
del Verbo Incarnato, non ebbe più verità, non unità, 
ma giunse a sognare interminabili genealogie di errori, e 
mentre predicava l'unità in Dio il dimembrava per mezzo 
di tanto generazioni, quindi il confondeva con le creature. 
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e spinse tant'oltre, non già la ragione, ma la intemperante 
e sfrenata cupidigia, fino alla insania di vantare nella sua 
propria persona la manifestazione della Trinità. Vantava in- 
fatti eh’ egli come Padre era apparso -in Samaria,- come 
Figliuolo in Palestina, come Spirito Santo infra le' genti. 
Quindi generazioni e manifestazioni in Dio, svariate e 
molte, ma unità di persona (Iren. lib. I adv. baer., c. 23j; 
Furono quindi questi gnostici che, opponendo alla luce 
chiarissima della verità splendicnte pel Verbo Incarnato, i 
loro sistemi filosofici, inóapaci di elevarsi al divino, awia- 
vansi tentennoni nel buio, quando millantavano il titolò 
^'illuminati, e poiché l’errore non può avere unità, si spar- 
tivau perciò in simoniani, nicolaiti, vsdentiniani, basilidiani, 
carpocrazìani, ofiti, pugnavan gli uni contro gli' idtri, mi 
errore contro altro errore. Ammettevano il Dio suprèmo; 
detto Pleroma, ma poi alla sapienza infinita, che illntemA 
il nostro intelletto e lo appaga , sostituendo i fioUhi 
lumi della loro mente, ed alle processioni divine, degne del- 
r Essere infinitamente perfetto, sostituendo le generazioni 
degli eoni, fecero uscire dal Pleroma Nous, la mente o la 
intelligenza ; Sofia, la sapienza ; Sige, il silenzio ; Logos-, 
il verbo o la parola ; Sabaoth, gli eserciti ; Achamoth , le 
sapienze, e cento altri eoni maschi c femmine, e da’loro ma- 
ritaggi numerosa famiglia. ' 

1 ncoplatonici, volendo commentare il loro maestro! ■ 
non si accordan fra loro: chi intende la Trinità in un mo- 
do, chi in un altro, e la dottrina da essi professata non 
è la platonica che vele vasi sostenere, e molto meno- la 
cattolica che volevano impugnare. Questo è confessato an- 
che dal Cudvorzio (T. I, c. 4). 11 perché, a fin di dar 
aria di ortodossa alla trinità platonica, si attenne questi 
principalmente a’ commentari di Plotino; ma Porfirio'! 
Giamblico, Numeoio, Amelio, Calcidio non seguivàn la 
stessa sentenza, e quella dell’ uno de’ mentovati filosofi non 
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vinceva di peso quella dell’altro. 11 Moscmio dimostra che 
la trinità di Plotino non ha a far più niente con quella di 
Platone o di Pitagora, e molto meno con quella de’cri- 
stiani. 

, III. Nel terao secolo, Noeto, quindi Sabellio sdegnaro- 
no la rivelazione, ed invece di Persone nella Trinità, le 
dissero non più che manifestazioni diverse dell’unica per- 
sona, manifestazioni che si distinguono coi nomi di Padre, 
di Figliuolo e di Spirito Santo. Ma se, confutata come ir- 
ragionevole, diceva estinta sant’Agostino all'età sua questa 
eresia sabelliana, pure, per una strana palingencsia, si ri- 
chiamò a vita ne’ secoli XVI e XVII. 

Michele Serveto, medico spagnuolo, volle farla da 
teologo, e attenendosi con la sua ragione all’nnità, negò 
la Trinità; ma così e a tal segno farneticò egli, fino ad 
esser combattuto o condannato dallo stesso Calvino. E 
pure ebbesi discepoli che divennero maestri e capi ere- 
siarchi, nelle persone di Lelio Socino, e quindi del nipote 
Fausto Socino. Questi osteggiarono il soprannaturale, ri- 
gettarono ogni mistero, e audacemente inveirono contro 
il mistero più alto ed incomprensibile, quale si ò quello della 
Trinità. Essi negarono con gli ariani la divinità di Gesù 
Cristo, co’macedoniani la divinità dello Spirito Santo, e 
con Fotino tutto il mistero della Trinità. Chi si dilunga 
da una verità, va a finire nel nullismo. Ma la ragione 
superbisce sempre, ed oltre ai modalisti inglesi che vol- 
lero sragionare su questo mistero, ed a tutto il prote- 
stantesimo, ci dà seguaci di errori enormissimi no’nuovi 
razionalisti, i quali mettono innanti, per esercitar ditta- 
tura da sapienti, il secolo illuminato^ dopo averlo essi 
intenebrato, a quel modo stesso che gli antichi gnostici, 
quand’ora perfetto buio nella loro mente, millantavano il 
titolo A' illuminati. 

, IV. A non dire di Bayle, di Voltaire e di tutto if fi- 
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losofìsmo che attacca di, fronte il mistero, è. il razionali- 
smo che, in opposizione alla ragiono eterna, al Verbo di- 
vino, presume arditamente spiegar tutto < con la propria 
ragion naturale. Kant vuole che Dio si riguardi e come 
santo legislatore, e come provvido governatore, e come 
giusto giudice: tre qualità però da non dirsi tre persone , 
per non distruggere TUnità. Aggiunse anzi poter noi ve- 
nerare Dio e come Padre che ama gli esecutori della 
legge morale, come Figlio che rappresenta l’idea dell'uma- 
nità da só generata e amata, e come Spirito santo , che 
con somma sapienza restringe alla condizion di moralità 
il suo amore. Falsi ragionatori, che riducendo tutto al 
panteismo, si- fanno a spiegare anche con questo assur- 
dissimo sistema il mistero della trinità 1 La trinità infatti, 
secondo un dotto scrittore, à la manifestazione di Dio per 
la generazione di só stesso, ’ simile alla generazione del 
mondo, e quindi la trinità non è che il simbolo del pro- 
cesso con cui si manifesta . la vita divina. Dove però 
questi chiamò manifestazioni quel processo che si piace 
ammettere in Dio, negando la vera trinità delle persone, 
Schelling, a dichiarare il processo medesimo, distingue 
non persone ma tre potenze, creatrice cioè, conservatrice 
e govcrnatrice del mondo, quella che il mondo illumina, 
e quella che il riforma. Con tale processo ancora Hegel 
considera la divinità in tre periodi : nel primo, Dio è l’i- 
dea logica, l'essere puro in cui nulla distinguendosi, il 
distingue egli e il differenzia dall’essere assoluto e dal- 
l’assoluto non essere, medio tra l’ente e il non ente, qua- 
si fosse la mera possibilità : nel secondo periodo, Dio si 
manifesta e addiviene natura ed uomo : nel terzo, ritorna 
a sé e diviene spirito. Son questi, per lui, tre regni, 
cioè il regno del padre, il regno del figliuolo, ’ il regno 
dello spirito, nel quale ultimo egli è spirito assoluto, 
egli è tutto, tutto muove, ed in tutto egli vivo. 
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Ed ceco come questi che si vantan filosofi o razio- 
nalisti illuminati, rigettando tutto ciò che è superiore 
alla umana ragione, ammetton poi ciò ch'è contrario 
alla ragione stessa, giudicando perfin buona non meno 
che una perfetta antiperistasi. E quale più manifesta op- 
posizione ad ogni retto raziocinio e ad ogni vero ragio- 
natore, che 0 negare Dio, o ammetterlo mutabile e sog- 
getto al tempo, ai processo, al perfezionamento ? Così 
Dio non sarebbe infinito, non eterno, non perfettissimo 
sempre' ed immntabile, non da sé, non da altri, non sa- 
rebbe Dio. Ecco la ragione umana in opposizione con 
sé stessa, perché in opposizione alla ragione eterna, priva 
di vera filosofia, perché priva della eterna verità. 

V. Ed a quale trinità panteistica il nuovo eclet- 
tismo non trasporta Cousin f A quali paradossi ed as- 
surdità umilianti non va a precipitare la umana ragione, su- 
perba di sé ed abbandonata a sé stessa*^ Ecco la dottrina 
di questo filosofo secondo Gatien-Arnault che ne là l’e- 
same e la riduce in metodo : « Dio ò l’ente necessario : 
l’ente necessario ha modi necessari: i modi di Dio sono 
idee: Dio come ente infinito ed uno, ha necessariamente 
r idea di unità e d’infinito : Dio non ha quest’idea senza 
saperlo ; ma Ei conosce necessariamente il proprio modo, 
come conosce sé medesimo; siccome ente che sa e insie- 
memente ò saputo. Iddio è due ; la dualità è varietà : la 
diversità è finita; l’idea di varietà e di finito è la se- 
conda idea di Dio : queste due idee non esistono in Dio 
senza nesso od unione ; un’ intima relazione le congiun— 
ge necessariamente, relazione procedente dall’uno e dal- 
l’altro e con ambidue coesistente; l’idea di tal relazione 
dell’ unità con la varietà e dell’infinito al finito è la terza 
idea di Dio. 

« Queste tre idee sono i modi necessari dell’ente 
necessario, assoluto, infinito, che è l’ ente in sé e per sé. 
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0 l’unica sostanza. A volor indicare cotali idee a chi a- 
scolta, egli è forza nominarle, una successivamente all’al- 
tra, ma realmente non ci ha tra loro successione; esse e- 
sistono simultaneamente, e Dio tutt’ insieme à unità, varietà 
e rapporto dell’unità alla varietà; tutt’insiame à finito, 
infinito e rapporto del finito all’infinito ; unità che si svolge 
in triplicità, e triplicità che rìsolvesi in unità ; unità di 
triplicità che sola è reale, ma che .perirebbe interamente, 
ove una sola mancasse delle tre idee. Perocché queste tre 
idee sono i modi di Dio, come lui necessari, aventi tutti il 
medesimo valore e costituenti insieme una unità indecom- 
ponibile. Tale è Dio; è quello di Platone, quello della 
ortodossia cristiana, il Dio che catechizza i poveri di 
spirito e i pargoletti ». 

Impudente, temeraria, asserzione! No, né anco può 
darsi essere il Dio di Platone, ed assolutamente con è il 
Dio della ortodossia cristiana. Sarà quello de’ neoplatonici, 
de’ panteisti, di Cousin. 

Qui poi vi è un sofisma difficilmente negabile. Dice 
Cousin ; le idee sono i modi di Dio; si conceda : ma lo 
ideo di finito, d’infinito e di relaziono di finito aU’infinito 
sono in Dio; si conceda pure: dunque Dio è infinito, fi- 
nito, e relazione del finito all’ infinito. Ciò si nega. Dii 
ò come se si dicesse: lo ideo sono i modi della mente 
umana; ma le ideo di Dio, del mondo e della relazione 
dol mondo a Dio son nella mente umana ; dunque la men- 
to umana ò Dio, è il mqndo ed è la relazione del mondo 
a Dio. Or quest’ultimo proposizione non trovasi per al- 
cun conto inchiusa nelle premesse. La conclusione legit- 
tima sarebbe questa soltanto: le idee di Dio, del mondo 
e del rapporto di Dio al mondo son nella mente umana, 
non mai però che sian la mento umana, o che la mente 
umana sia Dio, il mondo, ec. Questa sorta di trinità 
dunque poggia sopra un sofisma, la quale col sofisma 
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stosso dileguasi e più non è. Il dire poi che Dio è in— 
siemomonte infinito, finito e rapporto del finito all’infinito , 
è questo un aggregato di parole, le cui idee non si pos- 
sono conciliare. D’altro lato. Iddio, tutt’insieme infinito, fi- 
nito e relazione dell’infinito al finito, non può altro esse- 
re che r universo da cui non si distinguo. Un Dio non 
distinto dairuniverso somiglia assai alla negazione di Dio, 
come una mente non distinta dagli organi ha gran so- 
miglianza con la nessuna mente. Anziché Dio, è Trinità , 
possiam dir dunque che il panteismo di Cousin è per lo 
meno fratello deU’ateismo (V. Bergier, voi. II, Eccìettici). 

VI. Naturalisti, dunque, sociniani, razionalisti, eclet- 
tici, proponete anzi tutto la divinità del Verbo, la divinità 
di Gesù Cristo, 1’ unica eterna verità, che ò il centro di 
unitit in Dio e che accentra la nostra limitata intelligenza 
nella sapienza infinita. Senza il Verbo divino, senza Gesù 
Cristo, vero Dio e vero uomo, la verità non si svela, né sa- 
rà mai conosciuta dalla intelligenza creata: Cui veritas 
comfcrla siile Beo ? Cui Deus cognitus sine Ohristo f 
[Terlull.^ lib. 1 de anima, c. 1). 

. I^glii il Verbo Incarnato, diceva: Nessuno conosce il 
Figliuolo fuori del Padre: e nessuno conosce il Padre fuo- 
ri del Figliuolo, e fuor di colui, cui avrà voluto il Fi- 
gliuolo farlo conoscere (Matt. XI, 27). Nessuno , nessuno, 
dice sant’ Anseimo, conosce il Figliuolo fuorché il Padre ; 
e quel nemo non è detto solamente per l’ uomo, come se 
dicesse, nullus homo, ma nullns omnino ; Ncque Palrem 
quis notit, questa monosillaba quis non si restringe e norr 
comprende solamente la umana , ma qualunque intelligen- 
za : Omnino igitur nullus hahet itane notitiam, nisi Pater 
et Filius, et, cui Filius idem revelat (De process. Spir. S., 
c. XIIJ. Or questo divin Figliuolo si degnò rivelare il mistero 
agli apostoli, c loro ingiunse di manifestarlo a tutti i popoli: 
Ite nel mondo universo, istruite, illuminate e fate conoscere 
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n tutte lo genti la verità eterna, il Dio in tre Persone , 
generante , generato e procedente , battezzandole quindi 
nel Nome del Padre^ del Figliuola « dello Spirito 
Santo. 

Ecco la rivelazione divina. Ma cosi poi pel Verbo 
Incarnato conosciuto il ministero, la umana intelligenza, 
illuminata dalla eterna verità, vi si adatta, vi ragiona e 
bene il conosce a sé superiore si, . ma non opposto, anzi 
conforme, anzi necessario, per modo ebe senza di esso 
tutto sarebbe oontradizione, nessuna cosa' potrebbe spiegare 
precisamente nella economia della redenzieme e delle cre- 
denze cattolicbe, e si dovria necessariamente da uno pas- 
sare ad altro errore, fino alle più enormi assurdità , al 
pirronismo assoluto, al nullismo religioso. No, la ragione 
eterna non è, né può essere in contradizione con la ra- 
gione dalla stessa ragitme eterna creata, ma piuttosto le 
giova come di luce, di guida, di maestra, che pienamente 
r appaga. Quindi è che la umana ragione, adorando questo 
mistero, intende poi la necessità di esso, la congruenza 
di tutte le ragioni, ed ammira tutta la economia, bene ri- 
spondente in ogni sua parte: ove, per l’opposto, se si di- 
lunga da questa verità, e la ragione finita si mette in 
opposizione con la ragitme eterna, essa s’ intenebra allora ed 
in mille errori si perde. Questo mistero appunto giova a 
farci comprendere un sistema di credenze si ben connesso 
e degno di Dio, che non se ue può negati un solo arti- 
colo, senza mandar sossopra gli altri tutti quanti, se pur 
andar non si voglia in contràdizioni 1 1 sooiniani infatti , 
seguaci della ragion naturale, si oppongono alla ragione 
eterna, e perciò non han più verità, e il loro sistema è 
un caos di wrpri, derivanti 1’ un dall'altro, fino a' do- 
ver dire di essi Leibnizio, che invece di appurare la 
religione, l’han quasi ridotta al nienta ( Esprit de 
Leii.., r. I). . • “ 
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CAP. IV. 

Trinità ed unità del Sommo Bene 

cm la regione umana illuminata dal Verbo Incarnato , 
eterna verità e centro di unità. 

I. La ragione cattolioa apprende, benché non comprenda, il mUtoro. 
2. Raziocinio di sant’Anselmo sulla Trinità, per la potenza, sapien- 
za ed amore. 3. Identità in rapporto alla essenza e non alla per- 
sonalità. 4. Nel mistero vi si ragiona, abbenché sia sempre inef- 
fabile. 5. San Bonaventura deduce la Trinità dalla perfeziona e 
quindi dall’ordine : 6. e dall’ esterne produzioni : 7. e dalle co- 
municazioni perfette di natura e di volontà : 8. e dalla nozione 
della bontà somma. 9. Similitudine del Sole. 10. Unico Verbo 
che tutto conosce ed unifica in Dio, e tutte illumina ed accentra 
neU’unica verità le intelligenze create. Conchiusione. 

. Passiam finalmente alla ragione cattolica. I dottori c- 
spongono prima per qual modo ai è rivelato il dogma cattoli- 
co, e ritenuta per la rivelazione la conoscenza della Trinità 
nell’ Unità, passano poi ad altre concezioni, non già per 
far comprendere, che non si può giammai da intelligenza 
creata comprendere Tinfinito e l’ altissimo mistero del Dio 
Uno e Trino; ma ritenuta la credenza secondo la rive- 
lata dottrina, mettonci poi innanti alcune analogie e su- 
blimi concetti d’idee pure, fin dove può elevarsi l’intendi- 
mento umano. Così, se ci dan chiaro a vedere che que- 
sto mistero senza la rivelazione è inopinabile c sempre 
superiore alla intelligenza creata, e che dopo la rivelazio- 
ne stessa, e dopo l’uso che per essa far possa ancora la 
umana ragione, è sempre ineffabile ed iucomprensibile 
sempre, ci fan conoscere altresì come questo mistero, an- 
ziché riputarsi contrario, deve dirsi meglio consentaneo 



Digitized by Google 




- 59 ^ 

alla ragione, la quale ci appresta analogie, congruenze e 
similitudini, che, quantunque imperfette nelle creature, ci 
elevano al perfetto. - Insomma, dopo la rivelazione, noi 
comprende, ma vi si adatta. Io crede superiore si,' ma 
non opposto, auzi consentaneo ad essa, e paga vi' riposa. 

San Bonaventura ci appresta in generale la seguen- 
te teoria, tutta per altro propria allo scopo nostro e al 
mistero di che si tratta. Doppia, egli dice, si è la cogni- 
zione, cioè quella che apprende e quella che comprende: 
la prima consiste nella manifestazione vera della cosa co- 
nosciuta, la seconda poi nella inclusione della totalità : per 
la prima si richiede una proporziono di convenienza, e que- 
sta si dà bene nell’ anima anche in ordine a Dio, aven- 
do essa un’assimilazione a tutto, come nata a conoscer 
tutto, e massime a conoscere Dio, perché creata ad imma- 
gine e simiglianza di Dio : la cognizione poi per compren- 
dimento richiede una proporzione di uguaglianza e di 
comparazione , e questa non è né può essere nell’ anima 
in riguardo a Dio, perché l'anima è finita c Dio infinito 
(In Uh. I, sent., dist. Ili , qu. I, * 

II. Sant’A.nseImo, con la sua sublime metafisica, rite- 
nuto sempre il mistero secondo la rivelazione, vi ragiona 
dappoi e fa conoscere come tutto si confermi al, retto ra^ 
ziocinio. Ed invero, l’essere infinitamente perfetto è infini- 
tamente sapiente, e questa sapienza è la cognizione per- 
fetta di tutta quanta l’essenza divina. Dio, conoscendo se 
stesso necessariamente e da tutta la eternità, produce un 
termine di tal cognizione, un ente ugnale a sé medesimo , 
come lui sussistente e indefinito; perché un atto necessa- 
rio e coetemo alla divinità non può' essere atto passeg- 
gero e circoscritto. Onde quest’oggetto della cognizione 
del Padre è chiamato nella Scrittura il suo Verbo, il Fi- 
gliuolo, la Sapienza, l’ immagine della sua sostanza. L’es- 
sere sommamente perfetto altresì non può non amarsi , né 
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lo potrebbe, senza la coQoscenza di sé stesso. Quindi il Padre 
Tpde il suo Figliuole, ebe è la conoscenza di tutto sé e 
tutto si, e questi riguarda il Padre come suo principio ; 
pnde segue che si amino necessariamente : or , 1' amore è 
un atto della volontà ed aver deve un termine reale quan- 
to l’atto della mente, e questo termine à lo Spirito San- 
tp, il quale procede quindi dall’amore scambievole del 
Padre e del Figliuolo : ex hoc quoà summus Spvritus im, se 
Filius generatur, Spiritus Sanctus spiratur. £ ben 
U rqgifliPq umana si appaga nel dire generato il Ver- 
bo, e procedente lo Spirito Santo, perché quantunque ab- 
bia quest’ ultimo ancora la essenza medesima, non ci 
presenta però di essa l’immagine, come il Verbo che ò 
r immagine viva del Padre e della essenza divina, il ve- 
ro Figliuolo; quindi lo Spirito Santo non può dirsi ge- 
nerato , .pia veramente spirato dal Padre e dal Figliuolo 
( MonoL c 55). Il Padre è il principio, à la potenza in- 
genita e generante ; U Figliuolo è la sapienza , ed è non 
ingenito, ma generato.; lo Spirito Santo è l’amore non ge- 
nerato, ma spirato dal Padre e d<d Figliuolo. 

E poiché Dio è spirito, è il sommo spirito, ed il sommo 
dev’essere.unicQ ; quindi il Padre, il Figliuolo e lo Spirito 
Santo distinti nelle relaziopi, ne’nomi personali e nelle stesse 
Persone, non haimo che la unica stessa natura ed essenza , 
nella quale non vi è che semplicissima unità. Trinità dun- 
que nelle relazioni personali, unità nella essenza. Secondo la 
nnità dell’essere, il Padre non solo è potenza, ma è anche 
sapienza ed amore ; il Figliuolo non è solo sapienza, ma è 
anco amore e potenza ; lo Spirito Santo non ò amor sola- 
mente, m,a è potenza e sapienza altresì. Secondo poi la di- 
stinzion dello Persone, il Padre non è il Figliuolo, né lo 
Spirito Santp, come questi non son quello {Monol. c. 51). 

flIL Ma ecco qui la riputata gravissima difficoltà che 
si propone dal razionalismo, il quale trova in ciò stesso una 
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perfetta contradiziooe, che asserisce o nega al tempo stesso. 
Vano è però il sofisticare, e scomparisce la contraddizione 
tosto che si considera corno di una cosa stessa non sotto il 
medesimo rapporto, ma sibbene in un rapporto si afiSsrma, ed in 
altro rapporto pur si nega. Contradizione sarebbe affermare 
l’unita e la trinità del medesimo oggetto, sotto unico rap- 
porto, come il dire : tra persone fanno una persona, tre 
nature fanno una natura, tre Dei fanno un Dio. Diconci pur 
dunque,! razionalisti : « per vostra confessione, il Padre ò 
identico alla natura divina, il Figlio è identico alla natura 
divina, e lo Spirito Santo à identico alla natura divina. 
Chi può impedire, ciò posto, che il Padre, il Figlio e lo 
Spinto Santo non siano ideatici fra loro? Pretendereste ro- 
vesciare, per mantenere il vostro dogma , quel principio 
fondamentale sa cui si appoggia tutto l’edifizio della scien- 
za ed anche deUa ragione, cioè le cose identiche ad una 
terza sono identiche fra loro? » 

No, 0 signori ; lassiouratevi : la logica non perirà e 
il suo principio non sarà rovesciato. Qui ncm 'vi è nulla a 
distruggere ; non vi è che una distinzione a fare, c tutto ò 
salvato, il mistero e l'assioma, la fede e la scienza. Le cose 
identiche ad una tersa, sotto il medesimo rapporto, sono iden- 
tiche tra loro : sì, ed è perciò che havvi una logica ed una 
geometria. Le cose identiche ad una terza, sotto un diverso 
rapporto, sono identiche tra loro? No, mille volte no; ed eccas 
perché la vostra obbiezione non calza, ed il nostro mistero 
può sussistere, senza scrollare i fondamenti della logica. 
11 Padre, il Figliuolo e lo Spirito Santo sono ideatici alla 
natura divina, in ciò eh 'essi hanno di assoluto, ma non 
in quello che hanno di relativo e di opposto, vale a dire, 
in ciò che costituisce la loco distinzione personale (P. Felis. 
- Il Progresso per mes,zo del eristimesitno. Confi IV, I). 

> Ma se il Padre è potenza, il Figliuolo sapienza, lo 
Spirito Santo amore, giusta il dettato cattolico; e se il 
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Padre è non solo potenza, ma è pur sapienza ed amore, 
egli è dunque tutt’ insieme e Figlio e Spirito Santo : così 
è uopo dire del Figlio, il quale, essendo anche potenza, è 
quindi Padre, ed essendo amore è Spirito Santo : ed an- 
che quest’ultimo, perché potenza, è Padre , e perché sa- 
pienza, è Figlio. 

Ma ecco qui la sana filosofìa e la soddisfacente ra- 
gione di sant’ Anseimo, che mette in chiaro la insensatezza 
razionalistica e la verità dommatica. Il Padre è potenza, 
egli dice, ed è pur sapienza ed amore per l’unità dell’Es- 
sere, ma non Figlio né Spirito Santo, secondo la distinzion 
delle Persone : il Figlio è anche potenza ed amore nel 
primo rapporto, ma non è padre né Spirito Santo nel se- 
condo : così finalmente è a dirsi dello Spirito Santo. Ma 
come c perché ? Perché il Padre è sapienza, sì, ma non 
sapienza generata ; dunque non è Figlio : ed è amore, ma 
non amor procedente e spirato da altri ; dunque non è Spi- 
rito Santo ; bensì da lui è generata la sapienza, e da lui 
procede l’amore. Il Figlio è potenza, ma non ingenita né 
generante ; dunque non è Padre ; ed è 'amore, ma non pro- 
cedente ; dunque non è Spirito Santo : bensì egli è gene- 
rato dal Padre, e dal Padre e da lui procede lo Spirito 
Santo. Lo Spirito Santo è potenza, ma non ingenita, ed ò 
sapienza, ma non generata : dunque non è Padre, non è 
Figlio : solo bensì egli è procedente dal Padre e dal Fi- 
gliuolo. Così ciò che è inconfusibile nelle relazioni perso- 
nali, è poi semplicissima unità nella essenza (ISant’Ansel., 
Monól. c. Gl). 

IV. Ma si è compresa così dunque la Trinità ? No, 
dico lo stesso sant’Anselmo : il segreto di sì sublime mi- 
stero trascende infinitamente la perspicacia e l’ingegno 
dcU’umano intelletto. Basti perciò alla mente indagatrice 
il conoscere, ragionando dietro la rivelazione, che certis- 
simanieute si dà la Trinità neirUnità, abbonché poi come 
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sia penetrar non si possa (ib. c. 64). Preoccupandosi frat- 
tanto il santo Dottore, cosi dice : se devo ritenersi la ra- 
gion d’ineffabilità in mistero cosi alla creata intelligenza 
superiore , come può comportarsi e starvi insieme ogni 
ragionata disputa che si è fatta ? Ài che risponde con af- 
fermare esser vero l’uno e l’altro e potersi insieme conciliare: 
fino a che la ragione umana può discorrere in conformità 
alla ragione infinita, è a riputarsi come vero ciò che si va 
disputando ; ma poiché, per quanto riguarda la compren- 
sione, noi può in verun modo, perciò è anche ineffabile. 
Oltracché è pur da notarsi, come quel tanto che può dirsi 
come proprio delle altre cose, non esser cosi proprìo ancora 
della essenza divina, la quale è superiore e fuori di ogni 
altra natura ; per lo che, il senso comune ed usitato delle 
parole è impropriamente detto dell’Essere infinito (ib. c. 65). 

y. 11 serafico Dottore san Bonaventura, dopo aver 
dimostrato essere il mistero della Trinità supcriore alla 
intelligenza creata, ed aver sostenuto essere un puro ogget- 
to di fede : dopo aver dichiarato con san Gregorio e san 
Girolamo non dover il nostro intelletto poggiare principal- 
mente su dialettici argomenti, q^àa innitendum est auclo- 
ritati principalius^ quam rationi : dopo ciò ammette poi 
l’uso del retto raziocinio illuminato o guidato dalla ragiono 
eterna, e lo ammetto non mai per comprendere l’incompren- 
sibile, ma per due ragioni potissime ; primo per opporci ai 
nemici, e chiarire la ragionevolezza della nostra credenza 
contro i garruli razionalisti, conformandosi in ciò a san- 
t’ Agostino, per cui egli conchiude : cum multi sint qui Jì- 
dem nostram impugnant , uiique rationem de ea poseunt, 
utile et congrmm videtur per rationes eam astruere, et 
raliocinando procedere : secondo poi, por conforto e per quel- 
la compiacenza che tutti noi credenti proviamo, essendo un 
vero che nulla intendiam più volentieri, anzi con maggior 
soddisfazione , che quello coso le quali formano l’obiotto 
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della nostra credenza, o che già per la fede divina noi cre- 
diamo : miro modo anima deìectatur in intelligendo, quod 
perfecta fide credii{^. Bonav., Prol. inlib. 1. Sent. qu. 2). 

Ciò premesso, e stabilito Tarticolo di fede alla cre- 
denza cattolica, ecco alcuni de’suoi raziocini. In Dio, egli 
dice, deve corrisponder tutto alla perfezione, e deve am- 
mettersi quanto è di più perfetto. É dunque necessità nella 
perfezione somma trovarsi l'ordine perfetto quale si d quel- 
lo di principio, medio, fine ; è mestieri perciò vi sia la 
origine prima, originante, quindi il genito origiimto tutt’in- 
sieme ed originante, quindi finalmente il termine completivo. 
L’origine originante ò senz’alcnn dubbio più perfetta della 
iufeconda, siccome più perfetta è ancor quella, il cui ori- 
ginato ò pure originante ; dunque se in Dio deve ammettersi 
l’origine la più perfetta, di necessità deve ammettersi il 
Padre generante, il Figliuolo originato insieme ed origi- 
nante, e lo Spirito Santo originato, fine e complemento. Ed 
ecco l’ordine per eccdlenza, l’ordine perfetto : vki est per- 
fectus ordo , ibi est ratio principii , medii et vitimi (In 
Hexaem., Serm. XI). Ordine, il quale in Dio à perfettis- 
simo per la Trinità delle Persone, rispondenti nel principiov 
medio, fine, alla unità perfettissima. 

VI. Né solo dall’ordine, ma dalle stesse produzioni 
esterne, ragionando sempre il serafico Dottore, si fa strada 
altresì per elevarsi alle processioni interne e divine. In Dio, 
egli dice, per esser causa ed origine, è necessario che vi 
fòsse e potenza e sapienza e volontà : se mancherebbe la 
prima, nulla potrebbe produrre : se la seconda, precipite- 
rebbe inordinatamente i suoi effetti e non produrrebbe sa- 
pientemente ; se la terza, nulla avrebbe prodotto, sarebbe in- 
vido e quindi misero. £d ecco nella potenza, nella sapienza 
e nella volontà la origine delle Persone divine, la necessit i 
delle produzioni interne , la causa come delle produzioni 
esteriori, cosi delle stesse tre divine Persone, ossia della ge- 
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nerazIoQe e della prooessioae : et appropriantur \haec trit^ 
ipsis, non solum ut principium origimtis aliorumi ^ 
reepectu Personarum Serra. XXI). Sì, l'Essece'pQmQi^ 
soramo , infinito dev' esser la ragione e }a canea 4i[ un», 
produzione perfetta, anzi di produzioni svariata^, cdoà ^ÌH 
nuli e dissimili, eguali ed ineguali, consuataimaU, ed 9^ 
senzialmente differenti : ma s'Egli è causa di prodqziioi^ 
dissimili,: deve per necessità preintendersi la produ^opA 
simile, perché l’ identico pecede il diverso;, T uno i più>^ 
ergo productio sinilis praecedit prodvctionem dieeireijie (, 
ergo de necessitate produdtur simile, quod est Pene. Lo ine<-> 
gnaglianze, secondo Boezio, traggcmo orìgine dalle ugpa'> 
glianze ; si ergo produdtur a Beo guod est inacquale, eeè^ 
licei creatura, necessario procedit productio aequajtis^' quod 
est Deus (Ib. , Serra. XI). • . , . n 

VII. L’essere infinito, per la stessa pofeziofio infisH*, 
ta, dev’egli per necessità essere altissimo e;piiflsi.inOi oioni 
dobbiamo intenderlo e confessarlo altissinkamepto e piissi’*. 
mamente. Ma chi il direbbe altissimo , ov’ Egli non pOr>. 
tesse comunicarsi ? e oome ciò sarebbe, se noo' fosse pu%n 
simo? Dunque deve Egli comunicarsi, e in sommo g^o^ 
ed eternamente deve comunicarsi aldiletto e al condiletto< 
E poiché due sono le comunicazioni più perfette, queUa di 
natura e quella di volontà; quindi il.perfettissijniOjIfio et 
comunica colla prima per la generazione e colla seconda 
per la spirazione (B. Bonav. BrevU.> p. 1 , c, U). , Sofie 
anzi questi due e non altri i princìpi d’ o^ d^usione 
in tutte le cose, cioè la natura e la volontà. La perfatfr 
tissima diffusione della natura è per generazione, qudlfi 
della volontà è per amore. Ma più lodevole ohe quello 
il quale diffondasi in un modo solo à; quel bene che sì 
diffonde in ambedue. Se dunque tutto ciò di’ è lodevole 
e perfetto non può non trovarsi nd sommo bene, deve 
quindi ammettersi in lui e l’una e l’altra diffùsio&e» 

9 
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Pbrèióf in'Dìo ’bì dà quella di generazione, dalla quale con- 
dégùita la differenza del generante e del genito , del Pa- 
drè é'Jdel Rgliuoló; e si dà ancora quella dell’ amore , 
ébé' noi diciamo processione dello ^ Spirito Santo (Alex. 
'RvXeml', Dé Process. Sjpir. Sancii). — Essendo poi vero 
non esser’ questo o nominali o' ideali distinzioni, ma ve- 
liabaente sostanziali, quindi, oltre alla ipostasi del Padre, 
emanano altresì le due ipostasi del Figliuolo e 'dello Spi- 
rito jStmto (San Bonav. , loc. cit. , c. III). Ma séguita 
qnindi l’unità per eccellenza; quia vero sunt unum sub- 
gtanttùditer, idèo oportet, quod sii unitas in essentia, et 
fo>riM\ et diqniiate, et aeternitate., et incircumscriptibi- 
litùte.'-" ' ■ ' " 

Vv':' ^Vin. Ma passiamo ad altre elevazioni di san' Bo- 
naventura. Nell’Itinerario della mente in Dio, prova e de- 
diicé egli daU’idea della bontà la Trinità divina. La bontà, 
eOri''egli, è di sé stessa diffusiva : dunque Dio, perché 
sommo bene, infinita bontà, è per necessità sommamente di 
sé stesso diffusivo. Or , perché sia somma la diffusione, 
dov'ossere' neoessaiiamente attuale ed intrinseca, sostanzia- 
le ed ipostatica, naturale e volontaria, liberale e necessaria, 
indeficiente e perfetta : sì, perché l’attuale è migliore della 
pbssibilOi' la intrinseca è infinitamente più nobile che la 
limitata ed estrinseca, la sostanziale migliore dell’acciden- 
tóle, come la ipostatica più chè la impersonale, ed è tut- 
t’altro la indefidiente- e perfetta che la deficiente e imper- 
fetta. Se non vi fosse dunque nel sommo bene questa eterna 
produzione attuale, consustanziale, ipostatica, così che vi 
fosse il diletto e il condiletto, il generato e lo spirate, cioè 
il'Padrej il Figliuolo e lo Spirito Santo, non vi sarebbe bontà 
somma, mancandovi la somma diffusione, propria della som- 
ma' bontà.' La diffusione temporale nelle creature non è che 
an ipunto, un nulla, in rapporto alla immensurabile ed in- 
fittita t comunicabilità della! bontà eterna | quindi è che non 
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può cscogitarseno altra maggiore a quella ia.Quiiltdiffaùr 
dente comunica tutta la propria sostanza e natura. È dqQ> 
que per la somma comunicabilità della bontà 'somflaa che 
deducesi necessariamente la Trinità, cioè il Padre, il 
gliuolo e lo Spirito Santo : fotes videré per smnmem 
communicabililatem necesse esse Trinitatem Patris^ Film, 
et Spiritus Sancti. Per questa somma comunicabiutà^ p^ 
deve darsi la somma consustanzialità,. e per questa la som» 
ma somiglianza, e per ambedue la somma coequalità e. per 
queste la somma coeternità, e per- tutte la.soqima oointi- 
mità, perché uno ò nell’ altro necessariamente, ed; opere 
con l’altro per, onnimoda indivisibilità di sostanza; di virtù, 
di operazione della stessa beatissima Trinità. -Distinzione 
quindi nelle proprietà personali, ma unità nella. es 9 epza|: 
distinguuntur proprietatihus ^ et sunt^essentialiter, vnim 
(Itiner. c. VI).. * -, ; ,, _u 

IX. Oltre poi a questa sublime metafisica, mette , an.op 
innanti san Bonaventura qualche similitudine molto più a^ta 
al limitato e basso intendimento, come sarebbe, quella del 
solo, e ciò \per avvicinare la nostra intelligenza al mi^tejire. 
Dio infatti è detto sole eterno; ma, per questa similitpr 
dine, diciamo il Padre , sommamente vigoroso,. il Figlio 
sommamente fulgido, lo Spirito Santo sommamente fiaoar 
mante: il Padre luce ingentissima, il Figlio bellissimo e 
fulgidissimo splendore, lo Spirito Santo, amore ardmtt^ 
simo. Son tre però, ma tutti nell’ unità accentrati e sior 
come il sole tutto avviva, tutto illumina, tutto caldeggia, 
eppure il vigore, lo splendore, il calore non tre,, ma forr 
mano e sono 1’ unico sole. E siccome il vigor nel sole, ò 
splendido c caldeggiante, lo splendore è caldo e vigoroso, 
e il calore è vigoroso e splendido ; così il Padre h in ..sé 
stesso, nel Figliuolo e nello Spirito Santo, il Figliuolo è 
in sé stesso e nello Spirito Santo, o lo Spirito Santo ò'n^l 
Padre , nel Figliuolo ed in sé stesso , secundu» raiionem 
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tWcvminses»ionÌ8 , qme notai uUntitatem cum distinctìone 
(In H«xaem. , Sermo. XXI). 

Ecco la sana ragione , la ragione cattolica di san 
Bonaventara. Ma per quanto egli ammira il mistero non 
mai contrario, ohe anzi secondo ragione, altrettanto l’am- 
mira poi superiore ad ogn’ intelligenza creata, e bastano 
queste sole parole di lui per tutto : sed cntn haec eonr^ 
templaris, vide ne te existimes comprehendere imcompre- 
hénsiiilem (Itiner., c. VI). 

Ecco altresì come vi ragiona mone. D* Aquisto nella 
■parte razionale del Trattato terzo di Teologia dogmati- 
ca, ohe dovrebbe consultarsi por tutto; « L’essenza divina, 
«gli dice, è mfiuitamente perfetta : è questa una verità su- 
prema ed assoluta. L’essenza divina è unica, identica e 
semplicissima ; ella perciò è -il centro infinito , eterno ed 
assoluto di una forza infinita, che sussiste in una infinita 
attualità ; di una intelligenza infinita, che pure sussiste in 
una infinita attualità ; di un amore infinito, ohe sussiste 
«nch’esso in una infinita attualità: ma la forza, la intelligea- 
sa e l’amore son nella sostanza la semplicissima, unica e 
identica natura divina; talché la forza è identica alla 
'intelligenza e all ‘amore, come T intelligenza e l’amore sono 
identici alla forza. . , 

‘ ' « Questo essere perfettissimo ha solamente tre modi 

~di 'sussistere, che contengono tutta la perfezione dell' es- 
sere assoluto, e ohe sono della stessa necessità della quale 
■è Tessere a sé stesso; fuori di questa tre sussistenze 
uon ve ne ha altra possibile. Ogni modo di sussistere del- 
l’essere assoluto è una persona ; perciò tre sono le divine 
•persone , né possono essere pià o meno di tre; tre per- 
sone in unica e semplicissima essenza. 

« Or r essere infinitamente perfetto di necessità è 
infinitamente vivo ; il concetto della vita infinitamente 
perfetta contiene una forza infinitamente perfetta, ed una 
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intelligenza infioitamente viva e perfetta, ed una felicità infi- 
nitamente perfetta e viva; perché, infinitamente intelligente 
« viva, penetra e conoace tutta la infinità e perfezione della 
forza, ed infinitamente si compiace della infinita perfezione ; 
perciò Dio è felicissimo e beatissimo. Dio, dunque, sem- 
plicissimo nell’ essere suo , è forza infinitamente ' viva , 
intelligenza infinitamente sapiente , amore infinitamente 
beato. 

« In ogni persona divina si devono perciò distinguere la 
personalità e Tessenzialità della stessa personalità (diciamo 
essenzialità e non essenza, perché la essenza divina è unica 
e semplicissima, la essenzialità della personalità si applica 
al principio qualificativo della persona, ossia alla ragione del 
modo di sussistere^. La essenzialità della prima personalità 6 
riposta nella radicalità della forza infinita, e la personalità 
nell'attualità della forza, la quale non à mai in potenza, 
ma sempre in atto, che è il modo proprio di sussistere della 
«tessa fòrza ; e siccome immensa, infinita ed eterna à la 
««senzialità e l’attualità della forza, è in sé stessa e per sé 
stessa completa, il di cui complemento è l’attualità infinita, 
nascente dalla infinita essenzialità. 

« Dall'intimo seno della realità della forza infinita è gene- 
rata la intelligenza infinita, la quale, senza la realità della for- 
za infinita, che èli principio generante, non potrebbe essere. 
Questa intelligenza è infinita, come infinita è la forza ge- 
nerante, della quale è intelligenza : questa intelligenza è 
il secondo modo di sussistere dell’ essere assoluto, e la se- 
conda persona, la cui essenzialità consiste nella virtù in- 
finita d’intendere, è la personalità nell’ attualità d’ intelle- 
zione, la quale non è mai in potenza, ma è sempre in atto, 
ed è il suo modo di sussistere, che penetrando la realità 
della forza infinita e la sua attualità, diviene immagine 
perfettissima del Padre e della sostanza di Lui, ed essen- 
do attualità d’intelligenza infinita, è incapace di ulteriore 
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complemento, perciò ò infinitamente completa ed infinita- 
mente perfetta, che è la persona del Figlio. 

« Dal Padre e dal Figlio procede di necessità la 
terza persona, cioè lo Spirito Santo ; e, come di necessi- 
tà procede dall’una e daU'altra, non è possibile che pro- 
ceda 0 dal solo Padre o dal sólo Figlio; poiché, dati due 
termini in reale relazione , cioè una perfezione conoscibile 
ad una intelligenza conoscente, necessariamente deve ri- 
sultare un godimento, il quale è sempre relativo e propor- 
zionato alla natura ed alla qualità de’ due termini dai 
quali procede. Questo pronunziato è necessario, né ammet- 
te replica: quindi non può esistere godimento, se esista 
il solo primo o il solo secondo termine. Ciò posto, il Pa- 
dre ed il Figlio sono i due termini realmente fra loro 
distinti, ma intimamente uniti nella radicalità semplicis- 
sima deir essenza divina. Il Padre, essendo forza inhnita, 
infinitamente viva ed infinitamente perfetta ; il Figlio, es- 
sendo intelligenza infinita, infinitamente viva ed infinita- 
mente perfetta, la quale, penetrando tutta l'immensa per- 
fezione e realità della forza infinita, tutta la comprende 
c la intende nella sua eterna radicalità; risulta indi di 
necessità un godimento ed un amore proporzionato ai due 
termini, i quali essendo infiniti ed infinitamente perfetti, 
infinito ed infinitamente perfetto è il godimento e l’amore; 
e perché procede ed è spirato dal Padre e dal Figlio, è la 
terza sussistenza dell’essenza divina, detta Spirito Santo. 
La essenzialità di questa terza Persona consiste nel go- 
dimento infinito, risultante dalla relazione reale del Figlio 
còl Padre, e la sua personalità neU’attualità dell’ amore 
infinito; ed essendo attualità di amore infinito, è in sé infini- 
tamente completo ed infinitamente perfetto; perciò è impossi- 
bile un ulteriore complemento ed una ulteriore perfezione. 

« Persona perfetta è il Padre, Persona perfetta è il 
Figlio, Persona perfetta è lo Spirito Santo. 
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« Il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo, essendo per- 
sone perfette, una non può confondersi coll’altra, ma sono 
realmente fra loro distinte : distinte, perché l'una non è 
l’altra : realmente, perché il modo reale di sussistere, che 
é la Persona del Padre, è attualità di forza infinita e per- 
fettissima ; il secondo modo di sussistere , che è la Persona 
del Figlio, è attualità d’intelligenza infinita e perfettissi- 
ma ; il terzo modo di sussistere, che é la Persona dello Spi- 
rito Santo, è attualità di amore infinito ed è infinitamen- 
te perfetto. Sono dunque tre attualità distinte della stes- 
sa semplicissima natura divina. Vi sono però relazioni 
reali tra le divine Persone : la paternità è la relazione 
che ha il Padre col Figlio, la filiazione è la relazione 
che ha il Figlio col Padre, la spirazione passiva è la 
relazione che ha lo Spirito Santo col Padre e col Figlio, 
dai quali origina la spirazione attiva. 

« Intanto, l’attualità infinita della forza essenzialmen- 
te è intelligente e beata; finalmente l’attualità infinita 
dell’intelligenza è essenzialmente viva e beata : parimente 
l’attualità infinita dell’ amore è essenzialmente viva ed 
intelligente. Unica, semplicissima sostanza in tre attuali- 
tà infinitamente perfette , fra di esse realmente distinte, 
poiché il termine e 1’ attualità della forza non è il ter- 
mine e r attualità della intelligenza, né il termine o 
l’attualità dell’ intelligenza ò il termino e 1’ attua- 
lità dell’ amore : la forza però è consustanziale alla 
intelligenza ed all’ amore ; l’ intelligenza consustanziale 
alla forza ed all’amore ; l’amore consustanziale alla intel- 
ligenza ed alla forza; la forza, l’intelligonza, l’amore sono 
l’unica, identica e semplicissima sostanza divina, sussi- 
stente in tro divino Persone. Ogni Persona, in cielo, 
cioè nel regno della verità, testimonia la propria per- 
sonalità, c testimoniando la propria personalità, testimo- 
nia in sé l’unità delia natura, perche essa si .trova nel 
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Padre, nel Figlio e nello Spirito Santo: Tres stante qvi 
testimonium dant in coelo. Pater y Yerbum,, et Spirìtus San- 
ctus, et hi tres unum sunt » (1. Joan., V, 7). 

X. Ma come elevarsi la intelligenza finita all’infinito, 
al divino? Il Verbo di Dio è Verità unica ed eterna, vero- 
centro di unità: unico Verbo in Dio, che tutto esprime, unica 
sapienza, che tutta conosce e comprende la essenza divina, ed 
unico sole, che tutto illumina. Ragione umana, ti umilia : il 
Verbo è sapienza, e senza di esso tutto è tenebra ed ignoran- 
za: il Verbo è Verità, e senza di esso non vi è chomenzognar. 
il Verbo è centro di unità e nella Trinità ed in tutto, e senza 
di esso le umane menti unità non si avranno, né potranno- 
averla unquemai , ma è necessità spartirsi in mille errori.. 
Apprendiamolo una volta : Che è mai il Verbo nella Trinità? 
Come ritengonsi la generazione e la processione con tutte le- 
relazioni, senza esprimersi con più, nm conno solo Verbo, che 
tutto unifica ? Come, quantunque ogni Persona esprima e 
dica sé stessa, pure non dicono e non esprimono chela unic» 
essenza medesima, e non è che unica la Parola che conosce , 
che intuisce la essenza unica ? Apprendiamo da sant 'An- 
selmo, il quale, col retto raziocinie, illuminato dalla eterna 
Verità, cosi ragiona: Siccome è proprie, ei dice, deUa somma 
sapienza il sapere e l’intendere, cosi certammite è naturala- 
alla eterna ed incommutabile intelligenza lo aver presente 
con .ima intuizione perfetta tutto ciò che 'sa ed intende, 
Dnpquo, in Dio il dire è lo stesso che pensando ved^e, e la 
PftCQle divina è la conoscenza ed intuizione perfetta della 
^vina essenza. Essendo quindi indubitato che, siccMne ér 
propria dell’essere divino la scienza e la intelligenza, cosi U 
sapere ed intendere di esso non è che il dire, cioè aver sempre 
intuizione di ciò che sa ed intende : e siccome una è delle 
tre Persone la essenza ; quindi couséguita, che una è la sa- 
pienza, una la intelligenza, una la parola, uno il verbo; quel- 
lo ch’è Verbo non di sé stesso né dello Spirito Santo, ma 
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Verbo del Padre, ob’ò in tutta la perfezione infinita aimi- 
gliantissimo, anzi consustanziale al Padre, che, esprimendo la 
essenza patema, esprime tutta la essenza divina. Pertanto se 
nelle tre divine persone è un solo quel che dice, ed una la es- 
senza ch'à detta, una è dunque la sapienza, uno il Verbo che 
in essa dice, ed una la sostanza che è detta : segue perciò 
non esservi più parole, ma un solo Verbo, che nasce da colui 
di cui è Verbo, e il quale tutto conosce, comprende, esprima 
[Monol.^ c. G3^. 

E questo Verbo che solo conosce ed esprime la essenza 
divina del Padre : Patrem neirto TMvit nisi Filius : questo 
Verbosi è incarnato : e sappiamo che il Figliuolo di Dia 
è venuto, e ci Ita dato mente per eojMScere il vero Dio, e 
per essere nel vero Figliuolo di lui. Questi è vero ■ Dio e 
vita eterna (1. Joan. , c. VI). ' ^ 

Sì, Egli che solo il poteva, rivelò al mondo Talto 
mistero , e non altri, eccetto quegli die ne avrà rice- 
vuta rivelazione da Lui, avrà la cognizione dell’unità del- 
l’essenza divina nella Trinità delle persone ; cui voluerit 
Filius revelare: cioè, quell’intelligenza che, illuminata dalla 
sapienza infinita, ragiona insieme alla ragione eternSé E sic- 
come questa ragione infinita, questo Verbo Incarnate, Gesù 
Cristo, è per essenza la eterna Verità, e la Spiritosi quella 
che attesta che Cristo è verità (id. ilv) ; cosi chiunque ra- 
giona col Cristo avrà verità, e chiunque si dilunga ed 
osteggia il Cristo, sarà necessariamente nell’errore. Scel- 
gano i nostri razionalisti, gli anticristi del nostro secolo : 
0 credere in Gesù Cristo Figlinolo di Dio, vero Dio e vero 
Uomo, e ragionare illuminati da lui : o intenebrar^ e per-r 
dersi necessariamente in mille errori, e finire nel pantdsmo, 

nell’ateismo, nel nullismo religioso. : i 

• 

10 • < 
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■ ' = CAP. V. 

L'inteiliQente neH'intelletto e nel Verbo divino 
l'archetipo universale. 

1. L’uno’e'n molteplice. 2. Scuole filosoficlio su la moltiplicità e l’u- 
nità. 3. In unica intelligenza infinita i tipi di tutte le cose. 4. Co-. 

< aae Bcm queste in Dio, coma in sé stesse. 5. 11 tipo del mutabile 
e 4^ xnoUepiice itel Verbo immutabilmente uno. 6. Le verità tro- 
vaBO il centro nell’unieo Verbo. 7. L’intelligente nell’intelletto o 
" tutte cose come in lor centro nel Verbo divino. 8. Nel Verbo tutto 
J >' è Verità e vita. 9. L’arte eterna è una e raoltepliee. 10. Nell’arte 
V tittte è in mofdo eccellente e vero. 11. Conchiusione : Il Verbo, 
Gesù Cristo, vero Dio e vero Uomo, il razionalismo, il Catto- 
Ucispio. 

. . ili ■ I 

I. 'L’unità u&iversalizzata, qnell’assoluta unità che 
Bella oaefutd dì alcuni filosofi tutto unifica, tutto identifica', 
Oosi 'ohe ìLmoado sia Dio, ogni uomo Dio, tutto Dio; è 
questo ’quell’asEurdo panteismo, sia universale sia indivi- 
dualo, di' cui parleremo in altri capitoli. La moltiplicità 
assolata, secondo altri filosofi, che non ammette, anzi si 
Oppone e toglie di mezzo eziandio l’idea dell’unità ; è que- 
sto poi, quel sistema' ateo dei mondo senza Dio, in cui 
fion può darsi 'ragione di checchessia, tutto anzi rondasi 
ineoDcepihite, e la cui assurdità fa onta, non men che la 
prima, alla’ nobile intelligenza. Che Dio è, si è già detto, 
e ben con chiarezza si è conosciute che solamente lo stoHo, 
venuto in contradizione con sé stesso, disse in cuor suo 
che Dìo non è. Che 'ci 'rimene or, dunque, a conoscere ? 
Ecco : . 

Che il mondo senza Dio non possa esistere e sussistere, 
e che aH’incontro, al dir di san Bonaventura cll^, 

tutte le creature guidano lo spirito di ogui savio coutem- 
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platorc a Dio, e mostraoo una ; tal qiaalé effigie O'^aiinHi-^ 
tudino della eterna sapieoaa diviaa, p;. guiaa c|ie %v^a«ti 
non vogliono per le cose oreate rioonosQere Dìo,, benedìtìo 
ed amarlo, aian del tutto inescasabUi,. perché' oooiinsana 
ostinatezza ricusano .trasferirsi dalle, tenebre neU!atunìrii4' 
bile luce divina, e riconoscere che ét pef 

et in ipso sunt omnia ; che il molteplice neoessariamenté 
reclami l’unità, e sia spinto' pet* iinpulso spontaneo, 'è 
parta o tenda, e si accentri neU’unità : che lo.inteUigéQze 
negli swiati pensamenti • si appaghino' solo nell’ unica 
sapienza eterna, neU’ammirare l’idea arebetipav reale, viva, 
unica, e nel possederei l’ unica . verità : che insomma sia 
mestieri ammettere .e il moUeplico o Tuno; ohe quello 
senza questo sia impossibile ; che. il più non sia runo^ 
ma provenga, sussista, si coaóaca lpor rune a < seU’uno, 
senza che però l'u^o si confonda co’più,' senza l!unò 
sia il molteplice ; ecco il vero à Ioni teddiatno, e di che 
intendiamo parlare, con la guida di una ragione tutta cat- 
tolica. Noi non ci abbandoneremo a sistemi, ma appig^tain^ 
deci per un verso ad amhsdue , > eidtereiiu) per l’altro gli 
errori ne’i quali il faaatiÀao o l’jsrdQrì della .scuola siste- 
matica spinse' ailota gli antàehi filosofi, ed lOra. l’amòri di 
novità e la ragione idolàtra sospinge > pure non' podà dei 
moderni, i quali, alla fio'de’cQuti, moderni: noU'' sodo, ma 
veri accattoni degli assurdi più paradossici della pagana 
filosofia, assurdi ohe ammodernano essi, imbellottaadoliied 
nzzimandoli con nuove e vaghe forme , strigatidoli , o à 
vero dire, iutrigandoli per tante espressioiu ampollose o 
spesso inintelligibili. r 

Dovendo contemplare impertanto l’ idea tipica, il 
vero reale di tutte cose, ammirar dovremo del mòili- 
plice l’unità neU’iatelletto del Verbo increato, in cui o 
per cui tutto è luce , tutto verità , tutto ■ utiità , e senza 
uni nulla si conosce, ma, campeggiando gli errori, o si 
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abimdeggia runità e più non bì può spiegare il molteplice, 
oppure 8t osteggia questo, e tutto in un insieme si con- 
foOde. Ma riandiamo prima all'antica filosofia. 

II. Seno&ne aveva logicamente stabilita 1* uniti di 
Dio : Parmenide, sottilizzando questo dogma, il tradusse 
per l’uniti dell'ente o l’uno. Una sposizione de 'suoi pensa- 
menti su questo proposito troviamo in un dialogo di 
Platone, ove fingesi die Parmenide li 'venga spiegando 
a Socrate, a quei -di giovanissimo. La conclusione finale 
de’snoi ragionamenti si è che se l’uno non esiste, nulla 
esiste (Tlat. Partn.^. Proclo, filosofo platonico, nel suo com- 
mento su questo dialogo osserva, provandolo con le pro- 
prie parole di Parmenide, che questi non escludeva già che 
si dieno obbietti in quantità, ma ch’ei si faceva forte in 
questa considerazione: la pluralità provenire dall’unità, ed 
il moltiplice provenire dall’ente uno, in cui sta il loro 
esemplare e la fonte del loro essere, e la cui intelligenza 
creatrice contiene il molteplice, indivisibilmente 

il divisibile, inseparabilmente il separabile. 

’ 'Zenone difese la dottrina di Parmenide, mostrando ai 
suoi avversari che l’unità si- vede da par tutto nella plu- 
ralità ; che in ogni' cosa, non che nell’ univerao intero , 
l’onità è la sostanza e il nesso. Gli avversari , immaginan- 
dosi che Parmenide, col sostener l’unità, rigettasse la plu- 
ralità, sostennero anch’essi che la pluralità è in ogni luogo, 
e- l’unità in nessuno : onde Zenone , movendo dalla loro 
ipotesi, ad essi provava, che se in natura altro non vi fos- 
se che pluralità e divisibilità aU’infìnito, senza veruna 
unità, qualunque siasi, ne verrebbero conseguenze assai 
più 'assurde di quelle ch'essi imputavano alla dottrina 
dell’nnità. Se non 'vi è unità in nessun luogo, non vi è 
pluralità» perché dove non è l’uno non vi potrebbero es- 
sere i più ^Procl. oper. t. IV). 

Per mezzo a queste sottili discussioni si vede che 
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Parmenide insisteva sifàttamente sa l’unità dell’Ente su- 
premo, da mostrar ch’ei negasse la realtà dell'esistenze su- 
balterne, e che i suoi avversari siffattamente insistevano 
su la realtà di queste ultime, da mostrar che negassero 
l'esiatenza del primo. ■ .■ < 

Un filosofo disse bene, parlando di questi due siste- 
mi fra’quali era divisa la scuola eleatic^ e la scuola io- 
nica, colà dove conchiuse con queste parole : « Gran tempo 
è che il buon senso del genere umano corre sua via ; 
gran tempo che, lungo dalla scuola e da’sistemi, il genere 
umano cresce con egual certezza a Dio ed al mondo. Egli 
cresce al mondo come ad un effetto reale, certo, fermo e 
durevole, ch’egli riferisce ad una causa, non altrimenti ad 
una causa impotente e in contrarietà con sé stessa, ma 
ad una causa degna di questo nome, la quale, producen- 
do e riproducendo del continuo, deporta la forza e la bel- 
lezza sua, senza però mai consumarle, nell’opera sua ; egli 
vi erede come ad un complesso di fenomeni, che cesse- 
rebbero d’esser tosto dove la sostanza eterna cessasse di 
sostenerle ; egli vi crede come alla manifestazione d’un 
principio nascosto, che gli parla sotto questa cortina, e che 
egli adora nella natura e nella sua coscienza. Questo è 
quanto crede nel tutto il genere umano.; Onorevol sarebbe 
per la vera filosofia il raccogliere questa credenza univer- 
sale e darne una spiegazione genuina. Ma anziché ap- 
poggiarsi sul genero umano e prendere a guida il senso 
comune, la filosofia, traviando fin qui a destra ed a manca, 
è caduta or nell’uno or nell’altro estremo di sistemi, 
egualmente veri per un rispetto ed ugualmente falsi per 
un altro, e tutti per la stessa ragione viziosi, perocché 
sono egualmento esclusivi ed incompiuti. Quivi è l’eterno 
scoglio della filosofia » (Cousin, Biog. art. Xenoph.). 

III. Platone aveva profittato delle meditazioni di 
Taletc , di Anassagora, di Pitagora, di Parmenide, di 
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Timeo e di altri. Non ci fermiamo noi qui ad inveatiga^ 
re ciò che egli, contro la vera creazione, pensasse jweci- 
samente intorno aireternità, sia del mondo o della materia, 
ma certo confessò egli una mente eterna, ordinatrice di 
questa. Non consentivagli l’altissimo ingegno di credere 
che un siffixtto ordinamento fosse avvenuto per caso, ov- 
vero per necessità ; onde ne giudicò autore Iddio. Suppose 
quindi che Dio innanzi di operare , avesse nella mente 
sua tracciato il disegno e il modello del suo lavoro, ed a 
questo si fosse conformato neU’eseguirlo ; che un tal mo- 
dello fosse stato sempre presente alla mente deU'artefìce, 
e contenesse in idea tutte le parti o la disposizion tutta 
quanta dell’universo ; modello quindi animato e vivo. La 
maraviglia destra in questo fìlosofo dal movimento mi- 
surato, regolare, costante che regna fra lo parti tutte 
dell’universo, fé comprendergli che non poteva conservar»! 
quando non venisse retto é sostenuto da una intelligen- 
za : immaginò quindi una grand’anima, diffusa per tutta la 
massa. 

La nozione della intelligenza divina che contiene i 
tipi, ossia le idee delle cose, si rinviene nella filosofia 
orientalo e in quella di Platone, comechó da costui sia 
stata in guisa speciale, sviluppata. Sant’Agostino non on- 
nosceva , altro più antico filosofo che l’avesse annunziata ; 
ma essa parevagli il fondamento necessario di tutta la 
sapienza, sì che teneva per fermo che la filosofia dell’epo- 
che antecedenti e di altre nazioni non aveva dovuto essere 
estranea a questa verità essenziale. « Platone, ei dice, frt 
il primo a dare il nome d’idee a tal subbietto ; ma ancor- 
ché questo nome non si fosse mai adoperato prima di lui, 
non ne seguirebbe che le cose stesse, quali egli addimauda 
idee, non venissero da altri comprese sotto differenti nomi. 
Lice difatti ad ognuno dare qualsiasi nome ad una cosa 
incognita , la quale non abbisi un nome comunemente 
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adottato. Egli non è da credere che non vi siano stati 
altri sapienti anteriori a Platone, oppure ch’essi non ab- 
biano conosciuta quest’idea dotata di sì potente virtù, che 
ninno potrebb’essere sapiente se non s’inalzasse a questa 
verità. Che anzi debbasi tenere esservi stati sapienti pres- 
so le altre nazioni ; il che lo stesso Platone non pure 
attcsta pe’viaggi intrapresi all’oggetto di progredire nella 
sapienza, ma ne ha conservati anche i ricordi ne’ suoi 
scritti. Se dunque vi sono stati sapienti, non convien già 
credere ch’essi abbiano ignorate le idee, quantunque aves- 
sero adoperate differenti denominazioni » (De qu. 83, 
qu. 36). 

Ed ecco il molteplice neH’nnità dell’idea ove ci guida 
la sapienza, ammirando non solo nell’unità della potenza 
creatrice, ma nell’uuità del tipo, nell’intelletto divino, nel 
V erbo eterno il varo centro di unità. Così ragionava in- 
fatti lo stesso sant’Agostino : « Tutte cose hau ricevuta la 
esistenza da Dio, per mezzo della creazione : per lui vive 
quanto ha vita, e lo sue leggi supreme contengono e mo- 
derano non pure quell’ordine donde deriva la stabile in- 
terezza del tutto, ma si l’ordine merci del quale le parti 
mutevoli adempiono, secondo alcune regolo determinate, i 
loro naturali rivolgimenti. Dato ciò, chi ardirà mai dire che 
Dio senza ragione abbia effijttuate le cose, e che quindi 
ogni oggetto non abbia la ragione della propria erea- 
zione? Ed in che mai possonsi allocare le ragioni delle 
cose, so non nella stessa intelligenza del creatore ? No , 
egli non prendeva fuori’ di sé alcun modello a contem- 
plare, cui potesse acconciare la creazione. Or, quanto vi è 
nella intelligenza divina esser non può che eterno ed im- 
mutabile. Per tal modo queste ragioni o priucipii delle 
cose, che Platone nominò idee, non sono semplicemente 
ideo, ma il loro essere è il vero essere, giacché esse 
sono immutabili ed eterno, c tutto quello che è, di qua- 



Digitized by Google 




- 80 - 

luiique maniera sia, non giunge all’esistenza se non perché 
partecipa di esse » (Id. ib. qu. 46). Quindi diceva Origene: 
« Esistendo le ragioni di tutte le cose nella sapienza per 
la quale tutto è stato fatto, giusta la frase del Profeta , 
nc segue cbe vi è stato ancora un mondo tanto più bello, 
più adorno e più grande del mondo sensibile, quanto la ra- 
gione pura è superiore alla realtà materializzata » (In 
Ev. Joan.). 

IV. Distinguiamo la essenza dalla esistenza, e dove 
per questa avremo il molteplice, in quella però ammire- 
rem Tunita. Ecco la sana filosofia ed il retto raziocinio 
di sant’Anselmo. 11 sommo spirito, egli dice, in modo 
mirabilmente singolare e singolarmente mirabile può dirsi 
unicamento ch'egli è , mentre le altre cose , comparate a 
Dio, non sono. Egli è semplicemente, perfettamente ed as- 
solutamente l’essere : né può dirsi cbe ^li fu o sarà, ma 
per la sua eternità incommutabile seplicemente egli è. Le 
altre cose mutabili o furono o saranno, e poiché mutabili, 
mutate già, non son più quelle che prima esse erano ; ed 
anche quel che sono non può dirsi essere, dovendo esi- 
stere per altri, e dovendo per altra virtù conservarsi per- 
ché non ritornino al nulla. Egli, dunque, assolutamente è, 
e tutte le altre cose si godon solo quella esistenza che 
dall’essere assoluto hanno per la creazione ricevuta [Mo- 
nol. , c. 28.). « A ben considerare, diceva anche Plutarco, 
noi non abbiamo partecipazione alcuna del vero essere , 
ogni natura umana essendo sempre tra il nascere e il morire, 
nulla di sé traendo che un’oscura apparenza ed ombra, ed 
una incerta e debile opinione : e se, per caso, voi figgete 
il pensier vostro a volere stringere il suo essere, sarà come 
volere stringere l’acqua, né più né meno, perché quanto pià 
alcuno chiuderà e stringerà ciò che di sua natura stilla da 
ogni banda, tanto più perderà di ciò ch’ei voleva stringere 
c tenere. » Io non sono, o mio Dio, ciò che è, dice Fenelou ; 
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ohimò, io sou quasi ansi ciò che non è. Mi veggo qusei un 
mezzo incomprensibile tra il nulla e l'essere » [ÈìsUL ■■ de 
Dieu, p. II, n. 95). Dove dunque tutto è ? Dovè tutte 
è Unità? ■ TU J 

Essendo il Verbo, seguo sant'Ànsekne, la somma sa- 
pienza e la somma ragione, in esso quindi. son tutte cose^ 
Gom’è l’opera eseguita secondo l’arte, ila quale, e prima 
ch’esista e dopo ancora, ò sempre nell’arte - medesinoa,'' e 
non è in essa ciò che ò nella propria esistenia,- ma ciò 
che è l’arte stessa. Quindi il sommo spirito,.- dicendo :sc 
stesso, dice tutto, e tutto cose sono nel Verbo» e prima 
della esistenza e dopo la risoluzione o variazione qualun- 
que, no sono socondo la propria esistenza,- ma ciò cho'è 
il Verbo medesimo: in sé stessè sono esistenze mutalnli, 
creato secondo la ragiono immutabile^ nel Verbò però 
sen la stessa prima essenza e la prima verità di esistere, 
e per quanto- in qualche modo si avvicinano alla simiglianza 
dell’archetipo, godono altrettanto più eccellente esistenza 
(Loc. eit., c. 34). ■■ 

V. 11 Verbo è, Esso ò Dio; quindi eterno ed immu- 
tabile r tutto in lui, ma Esso uno, ed immutabilmente' unot. 
No : « Il Verbo, che per essenza è la somma Verità, non 
va soggetto ad aumento o diminuzione, per -la maggiore o 
minor simiglianza con le creature ; ma son quoste all’in- 
contro che tanto più si avvicinano all’essere, o tanto più 
sono eccellenti , quanto più somigliano a quello ch’è som- 
mo e sommamente grande. Che se ognuno, giudicandd rot- 
tamente, ben estima più nobili le creature che Imnno vita 
di quelle che solo hanno esistenza nella inerte materia, 
quindi più nobili le sensibili che le insensibili; e più 
nobili finalmente le ragionevoli che le irragionevoli ;■ Qoa 
le giudica più nobili cd eccellenti, so non perché questi 
oggetti più si avvicinano alla simiglianza dell’Uno eccel-|- 
lentissimo, che ò TEsserc, la vita, la ragione infinità. Nel 

li 
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Verbo per cui soo fatto tutte le cose uou vi è similitudine, 
ma la vera e semplice essenza, quale cosi semplice ed asso- 
luta non ra trova nelle omo create, ma solo una certa imi- 
tazione, e maggiore o minor simiglianza » (Loc. cit., c. 31). 

11 Verbo è uno, perché Egli è Dio, e Dio è uno : 
con una parola Dio dice tutto: neU’unico Verbo tutto è 
unità. « Se il sommo spirito con la parola a sé consu- 
stanziale dice sé stesso ed ogni creatura, dunque tutto è 
unità, perché dice tutto con l'unica parola véra, con l’u- 
nioa parola necessaria, bbe è l’unico essere infinito. La 
parola oon die dice la creatura non è parola della crea- 
tura, perché non à simiglianza di essa, ma essenza in sé 
stessa: dunque è una, ed in essa è tutto unità: Brgo 
qvieqvid dicit Veròo suo dicit. Uno iqiiur eodemque Ver- 
bo dicit seipsum, et qvaecumque fecit » (Ib., c. 33J. 

I La ragione cattolica ci guida alia conoscenza di 
questa verità; ma potrà essa comprendersi? Qui è d’uopo 
adorar sempre il mistero. E mistero, conchiude sant’Àu- 
selmo, è superiore alla ragione creata. E come compren- 
dere ciò che è in Dio, se le stesse cose finite comprender non 
possiamo? Se di tutte le esistenze non possiam noi con- 
cepire ciò che sono in sé stesse, ma solo ne abbiamo una 
similitudine nella percezione intellettuale: e se è vero 
che queste stesse create sostanze sono più vere nel Verbo 
e nella intelligenza del creatore che non in sé stesse, e 
tanto più vere quanto è più vera la essenza creatrice che 
non la creata esistenza; come mai può comprendere la mento 
umana il modo come Dio dica, e quella scienza, quella 
Parola, quel Verbo, che tanto è superiore alle create esi- 
stenze? Se la nostra intelligenza è superata dalle .ste^e 
esistenze, fino a non poterle comprendere . come com- 
prender poi quel Verbo dov' è la essenza assoluta ? 
<Ib., c. 36). 

VI. Ed ecco rnnico centro di unità, senza cui la 
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creatura noe ò; senza cui la intcHigraiza creata non può 
concepire , non può ragionare-; a cui anzi gli stessi razio- 
nalisti, se si degnano per un istante riflettere, deggiono, 
a loro malgrado, piegare, per la ragione chiarissima ch’essi 
medesimi aver non possono conoscenza di sorta, vantar 
non possono di possedere una verità, senza vederla incen- 
trata nell' Essere assoluto ed eterno; nella intelligenza di- 
vina, nel Verbo del Padre. L'apprendano non dai dottor 
ri cattolici, ma fin da un antico filosofo, da Aristotele, 
esser la creatura nel Creatore e la intelligenza creata nella 
sapienza creatrice. « Che cosa eia la scienza, cosi egli ragio- 
nava, vedesi manifestamente da questo : tutti siam per- 
suasi che quel che sappiamo non può essere diversamente: 
la scienza' comprende adunque ciò ch’è necessario; per 
conseguenza, ciò ch'è eterno : perocché tutto ciò, (fli'è as- 
soluteunente necessario è altresì eterno, e ciò ch'ò eterno 
è per ciò stesso improdotto ed incorrattibile » (De mo- 
rii., lib. VI, c. 3). ‘ . 

VII. « Una è la intelligenza eterna, dice san Bo- 
•aaventura, alla quale mirar deve Tintelletto creato : uno 
è il Verbo, ed è questo Verbo increato il creator del tutto, 
è questo Verbo incarnato il riparator ,del tutto, è .questo 
Verbo isjùrato il rivelator del tutto. No, nulla esiste, nulla 
a’unmeglia, nulla si conosce senza questo Verbo. È l'in- 
telligente neH'intelletto, ed ogni cosa come in suO'C^tro 
è nel Verbo divino. Il sommo spirito essendo un atto pu- 
rissimo, un atto non solo intelligente, ma puro ' intelletto, 
conosmtore e conosciuto, non può quindi non conoscere e 
comprendere sé stesso. Or poiché l'intelletto agguaglia 
rintelligente, intende quindi e conosce ciò ch'egli è, e ciò 
ch’egli può, e cosi la ragione deU'int^igente pareggia 
quella dell'intelletto, non essendone che sostanziale ra^- 
glianza. Questa è appunto il Verbo, perché la immagine 
della mente, la quale sopra sé > si ripida e neH’acume d 
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essa mente risiede, è Verbo; e poiché uguale il conosciuto 
al conoscitore, dunque è DioV si haec similiiiido eqmlis esf^ 
Deus est. Dunque la specie originata, il Verbo , rappre- 
senta l’originante, l’ingenito Padre, ed il rappresenta si 
nella essenza imfinita, come nella infinita potenza: secun- 
dum omne quod est, et secnndim omne qmd potest, ergo re- 
praesentat multa. Rappresentando frattanto la virtù del 
Padre, rappresenta una virtù immensissima, la quale per 
quanto è più unita è altrettanto infinita, c quindi quella 
simiglianza rappresenta cose infinite. Dunque in questa 
simiglianza della essenza e potenza divina, in qu^to in- 
telligente e intelletto che si agguagliano, in questo Verbo 
son tutte le cose e intelligibili e fattibili, ed è quindi una 
necessità che da quest’uno sia il molteplice. Dio disse: 
Fiat, et factum est : disse, cioè, generò il suo Verbo, 
che è la sapienza divina, quella sapienza che tutto com- 
prende l’essere e il potere di Dio, nel suo Verbo dispose 
tutto, e disponendo creò. Col suo Verbo coetemo fa quel 
che fa ; né il fa altrimenti che con la Parola: Cosi essendo 
il sommo intelletto un principio attivo, l’intelligente, per- 
la eterna infinita perfetta simiglianza dell’intelletto, nel 
proprio Verbo tutto dispone, tutto esprime, tutto opera. ' 

' « Questa simiglianza perfetta, ossia questo Verbo è 

la Verità, quella Verità, la quale altro non è chel’egaaglian- 
za deU’intelletto e della cosa, deU’intelletto però il quale è 
causa della cosa, e non di un intelletto finito, che causa non c. 
Allora si dà vera uguaglianza quando le cose son nella so- 
stanza propria, nelle qualità , neU’universo esistente quali 
veramente sono nell’arto eterna, neU’intelletto causante ; al- 
lora son vere. Ma poiché la cosa creata, quantunque sia 
nell’intelletto creatore, quantunque adegui così la ragione 
eh# l’esprìme, essa però nella propria esistenza non adegua 
questa espressione, questa Parola eterna ; segue perciò che 
ogni creatura è mendacio. Sì, perché la cosa adequata nel- 
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r-intelletto divino non ò adequazione nella esistenza con la 
Parola eterna, con la immagine tipica o perfetta dell’essere ; 
ond’è nece^ità che nel Verbo di Dio, adequazione perfetta, 
sia la verità della creatura, e nella esistenza creata non altro 
che una simiglianza della verità : Ergo est, nt in 

Verbo Dei, quod est adaequatto, sit veritas creaturae simili- 
tudo veriieUis » (San Bonav. in Hexaem. Serm. liy. 

Nel Verbo è l’essere, e tutto nell’intelletto divino 
s'incentra. Come unico è il Verbo, così è tutto in lui unità, 
e ciò perché non è intelligenza creata, ma è mente e 
sapienza infinita e creatrice. Quindi lo stesso san Bona- 
ventura così ragiona : « Allora, ei dice, si concepisce e 
si genera la parola, quando la similitudine, la immagine di un 
oggetto conoscibile si concepisce dalla mente, la quale si ri- 
piega in sé stessa e guarda la immagine concepita. Ma poi- 
ché la monte umana né insieme, né con uno e medesimo intuito 
vede sé e le altre cose, perciò ò che àn essa son tante le 
parole quante lo oose concepite. , 

Non così però il sommo Spirito, il quale con uno e me- 
desimo intuito vede nell’essere infinito e sé e tutte le cose : 
ed essendo questa intelligenza purissimo atto, .conosce quin- 
di sé stesso come principio di tutte le cose. Nel sommo 
spirito la forza concettiva ha in sé concepita una simili- 
tudine che abbraccia tutto in un solo intuito, e genera l’unico 
Verbo, il quale è la simiglianza imitativa del Padre, ed 
insieme > la esemplativa ed operativa di tutte le cose. Quindi 
il Verbo è come il mezzo, ed il Padre non opera che per 
questo Verbo, il qoale è la virtù e la sapienza divina.: 
quindi quest’unico Verbo, rapporto al Padre, è la immagine 
per tutto consimile e consustanziale, ed ha tutt’iàsieme 
rapporto alla creatura per modo di ordinativa esemplarità 
e di virtù operativa. Si direbbe forse che la creatura, come 
contingente< non può avere relazione né trovarsi in alcun 
modo nel Verbo, ove tutto è necessario ed eterno ?■ Mano; 
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porcbé quantunque sia volontario l'cfFetto nella produzione 
e nella esistimza della creatura, secondo la quale esistenza 
essa è contingente e non è nel Verbo, la potenza però di 
produrre e la scienza è in Dio necessaria, essendo impos-> 
sibilo Ch'Egli non potesse ed impossibile che non sapesse 
produrne le creature : or è secondo l’esemplare nella scienza 
e secondo la virtù nella potenza che tutto è nel Verbo, 
ed è ncc^sario, eterno, infinito » (In lib. I Seni., dist. 27, 
art. 2, qu. 2). 

Vili. Uno è quindi il Verbo, ma tutto esprime, ed 
in lui il molteplice trova o unità e vita ed essere. Che se 
ammettesi come nozione elementare in metafisica sussistere 
il prodotto nella propria causa in modo superiore a sé stes- 
so, anzi in modo da proporzionarsi ed agguagliarsi alla 
grandezza, alla intelligenza, al potere della causa ; ne consé- 
guita che la potenza creatrice, causa prima di quanto 
esiste, essendo infinita, l’essere quindi di ogni creatura nel 
creatore si trova in modo infinito. Cosi tin edifizio il quale 
non è che un ammalo di legnauni e di pietre, dove nulla 
è di vìvo, ha di vivo qualche cosa neU’idea e nel disegno 
d^’ardiitetto. Tutto ù, dunque, vita nel Verbo, ch’è l’idea 
su la quale il grande Architetto ha fatto il mondo: nel 
Verbo tutto è verità, tutto sapienza : tutto in lui è sa- 
pienza, perché tutto ordinato. L’ordine :è una specie di vita 
deH’universo. Questa vita è diffusa in tutte le sue partì, 
e la loro vicendevole corrispondenza fra sé e il loro tutto 
è come l’amma e la vita nel mondo materiale, che porta 
il suggello della vita e della sapienza di Dio (Bossuet, 
£lévat.'). 

Abbiamo notato il parer di Platone , che Dio fece 
il mondo sol modello cb’ò nella sua intelligenza ; model- 
lo archetipo, idea perfetta ed eterna, sempre la stessa, dove 
tutte son le cose in modo più vero a più reale che non sono 
in' sé stesse. Là esse sono intelligibili, eterne, ‘ immutabili 



Digitized by Google 



- 8T - 

come Dio ; qua imperfette, temporali, contÌQuameate va>r 
riabiii. L’vomo conosce adunque perfettamente la verità, solo 
di mano in mano che l’intelligenza sua comunica oon rin» 
telligenza divina, e vi (mntempla gli archetipi eterni di tutte 
lo cose. La cognizione sperimentale delle creatore ndla loro 
esistenza non produce altro che una scienza di aecond ordi» 
ne, perché questa esistenza non ha per sé. niente di fermo 
né di stabile, ma è in continuo cambiamento [Be 
Uh. VII). 

Tutto nel mondo è imperfetto, la parola, l’idea, la cesa; 
nel Verbo tutto è vita, tutto veriti. Si, tutto imperfetto ; 
ed ecco : le parole rappresentano le nostre idee, le idee 
rappresentano le cose, le cose rappresentano il tipo, cioè 
l’idea di Dio che le ha fatte. Le parole intanto non rapr 
presentano che imperfettamente le nostro idee: le idee rap- 
presentano in modo imperfetto lo cose : le cose stesse non 
rappresentano che imperfettamente il tipo , l’idea divina. 
Vi ha dunque più realtà nelle idee che nelle parole ; più 
nelle cose che nella idea umana ; più realtà, anzi la vera 
realtà nell’idea divina che nelle cose. Qiticqvid igitur factum 
est, in Verbo est ifsa vita, et verìtas (sant’Àns. Monol.,c. 35). 

IX. Ammiriamo or dunque l’unità assoluta, o nel- 
l’uno e per l’uno il molteplice : ammiriamo tutto, con 
san Bonaventura, nell’arte eterna, nella volontà onnipotente, 
ch’è la ragione suprema ed insieme la vera cagione di tutte 
le cose. « Dio è la causa vera o prima di tutte le caua? 
seconde, ed è l’arte prestantissima originante. Da ciò seguo 
che la creatura non esce dal creatore come per natura, es- 
sendo questa diversa, né potendo Dio, per l’unità della per- 
fezione infinita e perché semplicissimo spirito, far parte di 
sé ; dunque esce da Dio come per arte, ossia per volontà. 
Quest’arte non ò fuori di Dio, ma egli stesso è la poten- 
za, egli la volontà, egli l’arte, chó l’ essere suo è tutto ; dal 
cho segue necessariamente cho questo agente avendo in sé 



Digiiized by Google 




- 88 - 

la potenza, la volontà, l'arte, aver deve in sé stesso le ragioni 
cspessive di tatto lo creature ; perché s'egli dà una forma, 
una proprietà ad una cosa per distinguerla da un'altra cosa, 
à m^tieri che abbia in sé questa forma ideale, e che l'abbia 
in modo eccellente o divino: Ed ecco il Verbo, in cui la 
creatura ha essere, verità, vita, c vive secondo l'idealo o 
il tipo eterno : quod factum est, in ipso vita eroi. Quest'arte, 
ch'é viva ed ò vita, é proprio la ragione suprema di tutte 
cose : questa ragione è principio e causa di tutte le esi- 
stenze. 

« Or quest'arto è una ed è tutt’icsieme molteplicci 
Che sia così, è questa una verità da non potersi menomare^ 
senza perderci nelle tenebre di mille errori che consegui- 
rebbero : come sia però, non si può conoscere, eccetto che 
venga in noi il lume dai monti eterni, ed allora sì che si 
turberanno e confonderanno gl'insipienti e gli stolti. Ma 
eleviamoci, chó bisogna pensare di Dio altamente. Che in 
Dio l'arte sia una, come uno è Dio, nessun può dubitarne: 
che poi rappresenti il molteplice, è pur questa una cer- 
tezza da non potersi revocare in dubbio, mentre in verità 
il rappresenta, ed il rappresenta con una certezza assoluta, 
in guisa che io vedo meglio il proprio me in Dio, che in 
me stesso : vielius video me in Beo, quam in meipso. Ma 
ammiriamo adesso come quest’arto sia semplicemente unm, 
e come tutto a un tempo rappresenti, esprima e contenga 
il molteplice. Egli è certo che Dio ò causa prima ed im- 
mediata : or, perché prima, nulla Esso ha da altri, ma tutte 
da sé : perché prima e da sé, dunque onnipotente, potendo 
crear le molte cose: perché prima, da sé od immediata, 
è quindi attualissima ; attualissima però non secondo l'ef- 
fetto 0 l’atto estrinseco, perché non fa e non produce in 
unico atto e ad un istante tutto ciò che può, ma attualis- 
sima secondo l'atto intrinseco, ch’é appunto il dire, la pa- 
rola, il Verbo. Ab eterno dice, e nel tempo produce, ma 



Digitized by Google 



- - 

in quella eterna parola, unico Verbo^,^: 
pel semplicissimo atto infinito, ch6jtpt< 
unico ed in unico ^tto semplicissimo. . 



me? No, non esprime quali sono le creatura 
ma bensì quale è l’arte eterna, quale è, Eg%,8teg9q.i^u 
Verbo divino»^ (In Ssxatm. Serm. XII). , / l.j-,;- 

Si consideri, si ponderi, si ritenga questa noj^ì^|(^ 
rità, la quale soddisfa per uq Terso ìa nostra inteljig^pi 
ed insieme allontana tutti gli , errori. Si distingua 
che è da ciò che esiste, .ciò ebe delle ^ creatura^ è in 
da ciò ch’esiste nella loro natura creata. Cppae.. aon Iq 
cose in Dio ? Sono, cosi sempre san Bonaventura, . son<^ 
e come nel principio producente, e quindi in, .ragjqn 
potenza : e come neU'cscmplare, esprim(^nte, 
ragion di notizia: e come nel fine' consCTvante, e 
in ragion di volontà. In quanto Dio pausa, Sf|pcome 
egli creò tutto dal nulla, quindi, niente sono in.'Die, qtpsgg 
r^istenze delle cose ; in quanto è fine conservante, 
servandosi le cose per quali sono nella loro natiirq, r.(^ 
alcune in lui han vita, altre no^: in quantq è pQÌj,esem-* 
piare esprimente, in Dio tutto è vita; e > poiché si espr^oijiq 
uou le sole cose esistenti, ma le possibili f le éqqpspjijtn^ 
ancora, perciò tutte, tutte in Dio «on .^ita;. 

Cìintur tifa omnia quae siint in /pso^ ianjmm in 
(In lib. I Seni., dist. 36, art. 2, qii. I). Dal che dedqcp.^p 
sue naturali conseguenze con la ragione cattolica|IoiSte^^ 
san Bonaventura : ad kos splenioic'es exmpÌ^r^3.raiÌ^ duevt 

etjides -. ed eccole" ' ■ ■ / 

X. « Segue, quindi da ciò che quest’arte , etori^ 
questa ragione suprema, il Verbo divino rap^eqenta ,CQ^ 
infallibile il contingente, perché il rappresenta . ed espriiqp 
quale esso è presso di sé ,ed in sé, q non qual è nella, 
contingente; per cui è vera la contingenza ^ dall^ 
della cosa, cd è vera insieme la infallibilità, dallf^ part^4i 
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Dió: '0(»iv e per questa ragione, Egli rappresenta immu- 
tabìlnaente le cose mutabili, immaterialmente le materiali, 
perit^é le loro ragioni in Lui non sono che semplici: rap- 
presenta in' attualità le cose possibili, perché in Dio tutto 
è' senza passato o futuro ; e sostanzialmente rappresenta 
gli accidenti, perché in Dio tutto è pura, eterna, infinita 
sostanza : rappresenta spiritualmente le cose corporali , le 
temporali sempiternamente, senza distanze le cose che 
distano, indeficientemente le manchevoli, perché tutto ciò 
òhe è nell'intelletto divino, nell’arte eterna, nel Verbo del 
Padre, tutto è, tutto vive, tutto è vita : quicquid est ibi, 
hita vieit. Ed ecco il molteplice secondo la propria esisten- 
Cà delle' cose: ecco pur l’unità secondo l’essere nel Verbo 
divino, nell’arte eterna, la quale è una ed è molteplice : 
kaec ars et est una, et muìtiplex » (In Hexaem. Serm. XII). 

Dunque : la moltitudine delle cose non ha che l’uni- 
co principio : multitudo in rebus est a principio uno : 
questo poi, perché principio primo, è perciò unice unum : 
pcròhé primo, perciò fecondo di una fecondità immensa, 
infinita': perché primo ed unicamente uno, perciò è sem- 
plicissimo, spiritualissimo, perfettissimo : come semplicis- 
simo, dunque onnipotente ; come spiritualissimo, dunque 
onnisciente ; come perfettissimo, è dunque la somma bon- 
tà ; quindi Egli tutto può, tutto sa, *tutto produce : et 
ideo a principio uno, quia primum et unum, exiit multitudo 
(In Hb. II Sent., dist. I, art. 4, qn. I). 

XI. Ed ancor si troveranno ragionatori sì scemi che 
amino superbire per una tronfia, intemperante, sfrenata 
ragione, quale, pel professato naturalismo, socialismo, ra- 
irionalismo, vogliono emancipata dalla ragione eterna ed 
infinita ? Ragionatori si troveranno ancora si empii che 
tentino osteggiare e negare la divinità del Cristo, la di- 
vinità del Verbo, l’eterna Verità, senza cui tutto è neces- 
sariamente tenebra , tutto errore ? Certamente , a petto 
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della ragione cattolica, dovrebbero arrossire e dovrebbero 
arrendersi, se la superbia luciferiana lor permettesse di 
vedere un tantino la insensataggine, la follia, e quindi 
la loro stessa infelicità. Ma, vogliamo sperarlo, la luce 
cbiarissima splenda pur nella loro mente, , e . cbe ;la, verità 
anche in essi trionfi. Si, o il Verbo divino è per la no~ 
atra mente la eterna Verità illuminatrice ed il vero centro 
di unità, ed allora, tutto spiegandosi, la nostra intelli- 
genza si appaga: o questo si nega, e non si.:aviii "più 
verità, non unità, nulla più si conosce,' nulla* si spieg^. 
Già Tabbiamo dimostrato ad evidenza, ed è così. Ove la 
filosofia crede assumere il còmpito, arrogasi la dittatura, a 
per ostentazione fastosa awolgesi < nell'ampio suo pallio, 
trovasi indi inviluppata nel pallio stesso, anzi avvinta, a 
quindi confusa si contorce, né distrigar potendosi,^ negli 
errori si perde : così, vergognosamente e contro sua voglia 
sentesi a vivà forza trascinata dalle apparenze, dal sen- 
sibile, dal molteplice esistente, il quale, formando il prin- 
cipio dominante, anziché elevarla al tipo universale, alla 
causa vera, fa misconoscerle^ quella unità senza di.^che 
nulla può esistere, nulla conoscersi. Che se poi, superba, 
la filosofia agogna dedaleggiare, elevandosi airUnò infini- 
to, scompagnata però dalla ragione eterna, trovasi poi jn 
una regione senza* luce, e precipita, intenebrata, avvi- 
lita e confusa, nell’insano panteismo. Ma no,jnon^cosl la 
ragione cattolica, la quale nella splendentissima luce della 
eterna verità trova il vero centro nel Verbo divino, e se 
vede il molteplice, ammira ancor l’unità^ vi ragiona, nella 
conoscenza del vero si allieta, a nel, centro di unità, ca- 
gion vera del molteplice esistente o possibile, pienamente 
soddisfatta e dolcemente tranquilla, si accheta e riposa., 
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CAP. VI. 



'tome nel Vèrboi l'idea archetipa, cosf, pel Verbo, la creazione. 

- » j ; , *! I /. » r * . 

Il Verbo In tutto è centro di unità. 

• ' 'Om : i; r * , I I . ■ 

faglia verità cattolica della creazione si ammira la gloria di Dio e 
Errori della pagana filosofia. 3. Errori del mo- 
, - qerno razionalismo. 4. Kmanatismo. 5. ìlanicheisc 



Manicheismo. 6. La creazione 
"' dal nWte. *7. €ome son le cose in Dio. 8. Tutte le creature ù 
0 .fiigóddane al dreatort. 9. Tutto le produzioni seOa loro 'stessa im- 
r>^.^:f#r%si^esi. riferiscono alla eterna e perfetta generaxioae del Verbo. 

_ Iv. Conchiusione : Il Verbo Incarnato e la scienza cosmologica. 

o 1 ,. . 

I- • ■(jiió ^ DJo . uno il bréator del tutto ; uno il Ver- 
'tibi fe/'bici ^eùo' Jkri>n fatte tutte le cose, e senza cui nulla 
fatto a ciò éhe i stato fatto : ima la sapienza; 

~Sói‘o di%ée eterna, specchiò senza macchia della- maestà di 
^JWo tishmagiUe dXsua bontà; ed’essendoi'una, essa fuò tutto, 
^'ì im^utaHle in sé'^essa e le cose'tv.tte rinnovella. Per que— 
'ita iàpienifa, per Tjiiesto Verbo, Iddio tutto créò. Questo 
'■potéfb^^Dio nessuno espresse con più energico lingùag- 
'^'^6 fli'12'òsè, pHmo 'éosm'ograifa : : Sia fatta la 

'tùbif ; '€ ìà luce fu fatta. In taf guisa descrive'cgli succes— 
^si^anierite le^pròduzróni tutte di Dio, le quali a Dio nulla 
'^più' bòstano cHé un' atto 'unico' della' volontà, 'una parola, 
®ébb è la Pafo*Ia eterni ed onnipotentemente efBcace.'Al dir 
'dSl‘ Salmista èfuron tutte le cose ;■ ordinò f e 

fénn èrtale. Dice Dio steàso per Isaia ’} Ho chiamato il cielo 
‘ e ìa tèrra’, ed essi cetwibn al mio cospetto.- Alla parola tua, 
dice Dio Giuditta, furon fatte le cose ; mandasti il tuo 
spirito, e furon create. La madre de’Macabei rammenta 
al figliuol suo come Iddio creò dal niente il cielo e la terra, 
eon tutte le cose che vi si contengono e l’umana progenie. Ecco 
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di dogran della creaeìone : ecco la Parola di 'verità, il Vcrlio 
■che è il vero medio, per cui tutto viene da Dio, tutto ri> 
toma a Dio, e per cui splende a un tempo la 'gloria di« 
vina, e s'accentra altresì ogn’intelligensa nella verità e 
nella bontà, che costituisce il nostro unico e vero bene. 

Dio, dunque, dice san Bonaventura, Dio eterno, il cui 
volere è lo stesso che fare, per sua volontà e per sua bontà 
'chiamò le cose alla esistenza ; e noi dobbiamo < ritener 
questo vero, non esser altra la causa di tutte le cose crea«- 
'te, celesti e terrestri, visibili ed invisibili, se non la bontà 
del Creatore, che è Dio uno e vero. Pel suo Veibo creò, 
« pel Verbo comiinica' la sua bontà, -per cui ia creatura 
'gode della esistenza, t^e al fine del Creatore, .trova ia 
' esso la propria utilità, e pel Verbo medesimo ritorna, o 
'paga riposa nel vero bene. Essendo Dio la somma bontà 
per la quale è beato, per questa sola cagione, e non per 
'necessità, degnossi comunicare la bontà medesima alle crear- 
'ture, essendo, in realtà, proprio delPonnipotente il non po- 
ter nnocere, eon proprio del sommo bene il voler giovare. 
Or, la creatura ragionevole fu creata e per la bontà di Dio, 
' e per la utilità propria. Alla creatura giova il servire Dio 
ed il goderlo^ e mentre il fine ultimo di tutto il creato non 
' è né pnò essere ebe la gloria divina, Dio, però, infinitamente 
buono ed infinitaradhte beato in sé stesso, non abbisogna di 
'creature, ma è a queste che giova il 'servire Dio, Cfui servire 
regnare est (In lib. II Seni., dist. I). Eppure gli uomini, an- 
ziché a questa verità, óbo li nobilita sì noU’origine come nel 
■fine, sono intesi e piegano alle favole e ai interminabili ge- 
‘nealogie, perciò, dice san Paolo, che, sempre imparando, 
non arrivano mai alla scienza della verità. E come conoscerla, 
' se ne avversano il principio ? ■ ' 

IL Senza il Verbo non ci è verità, non ci è unità. In- 
vano il Cudvorzio nel. suo Sistema intellettitale volea soste- 
aere che il principio et nihilo nihil fit non fosse stato tenuto 
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per incoatrastabilo da'filosoE auteriori ad Aristotele, e ci- 
tava alcuni passi da'quali pareva potersi dedurre che Pita- 
gora, Platone e taluno decloro discepoli avesser creduta una 
specie di creazione : ma cotesti passi, a giudizio del , Beau- 
socre, Le - Clero, Mosemio, Brucherò ed altri, non son de- 
cisivi, e vengon contradetti da altri più chiari ; donde infe- 
riscono verun de’filosofi aver insegnata la creazione, presa 
nel suo stretto senso, né potersi agevolmente conoscere le 
loro opinioni precise. 

E vero, dice san Bonaventura, che non solamente i 
Padri della Chiesa, ma gli stessi filosofi del gentilesimo, 
al conoscere nel mondo e nelle cose n^ondane la varietà, 
la mutabilità, l'imperfezione ed anche l'ordine, convennero 
doversi ammettere un principio produttivo di tutte le 
cose; perché il molteplice non può avere origine che 
daU’uuità, il mutabile daU'immutabile, dal perfettissimo 
l’imperfetto, e l’ordine stesso non si riduce originalmente 
che al primo. Se non che, disputandosi poi se sian le 
cose prodotte secondo il principio non solamente formale 
ma pur materiale, disconvennero in ciò i filosofi, si sparti- 
rono in opinioni diverse, lontane tutte dall’unica verità, e 
quindi tutte false. Vi furono fra gli antichi, cosi sem- 
pre il Dottor Serafico, quelli che opinarono essere il mondo 
opera di Dio, ma averlo tratto dalla* sua medesima so- 
stanza, e ciò perché non vedevan modo d’intendere la 
creazione dal niente (E già a’ filosofisti più vecchi con— 
formansi i più recenti, senza arrossire del loro plagio e senza 
vergognarsi della generale riprovazione). Ma san Bonaven- 
tura asserisce che questa opinione fu da’ filosofi posteriori 
del paganesimo stesso giudicata improbabile ed assurda , 
per la ragione, che dovendo necessariamente ammettersi 
la essenza divina e nobilissima e perfettissima ed im- 
mutabile, passar non può ad esser materia e sostanza 
di cose variabili ed imperfette. Aitei, con Anassagora, am- 
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mÌBero la materia preesistente 6on le forme incluse ed 
ascose ' nella materia medesima, fino a che non le distin- 
guesse l’intelletto. Ma poiché la umana ragiono non può 
intendere come le forme potessero contenersi tutte ed in- 
sieme nella materia, perciò venne riprovato come assurdo 
dagli' altri filosofi. Fiatone immaginò tre principi, cioè, Dio, 
r esemplare e la materia increata e senza principio ; per lo 
che Dio viene rappresentato come artefice, e non come 
creatore che dal nulla chiamò alla esistenza il mondo e 
tutte le cose : i platonici dicevan divise le forme dalla 
materia, ed a questa, già preesistente, unite poi da Dio. 
Ma essendo contro ragione che la materia fosse insieme 
ed eterna ed imperfetta, e che la forma fosse separata insie- 
me e congiunta; perciò si dannò tal sistema assurdo, che 
sembra metter Tuomo in una triplice posizione, naturale, 
cioè, matematica e divina. Aristotele, duce e principe dei 
peripatetici, disse il mondo creato, non ammise preesistente 
materia, ma che abbia asserito esser questa tratta dal 
nulla insieme alla forma , qui san Bonaventura dice : 
hoc ego nescio, e sta meglio su la negativa, per cui con- 
chiude; tefeo et ipse defedi, licei minus guaiti ahi (s. Bonav., 
loc. cit., qu. I). 

Essendo potentemente contradittorio quel dire il mondo 
creato da preesistente materia, dalla materia eterna, fu 
perciò che Aristotele riprovò la dottrina platonica. Ed in- 
vero : asserendosi la materia esser eterna, dunque ne- 
cessaria esser dovrebbe e indipendente da ogni altro e da 
Dio medesimo, il quale perciò non potrebbe mutarla e 
darle forme diverse. Che se si volesse eterna insieme e 
temporanea, e quindi mutabile nel tempo, ciò non impor- 
terebbe che proporre un’altra contradizione negli stessi 
termini ; come contradizione importa altresì eternità e crea- 
zione. E quindi, avviene che siccome essi non comprendono 
la creazione eat nikilo, impugnano la creazione vera, e vanno 
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alla contradizione, come gli antichi filosofi Zenone, Cleante,- 
Crisippo presso Laerzio,' Pitagora, Platone, così anco Ermo— • 
gene ed i sociniani, i quali, per la sfrenata ragione che 
vorrebbe comprender tutto, impugnano' la verità^ e senza- 
arrossime, ammettono- la contradizione, 

UT. Più intemperante manifestasi poi la ragione su- 
perba nel moderno' razionalismo. Schelling ed Hegel vor- 
rebbero non solo il mondo, ma Dio stesso uscito da um 
incerto punto tenebroso, ch'è un puro niente. £. ohi mai 
potrà intendere e ritenere come consentanee alla ragione 
quefic proposizioni di Schelling: dell’ Assoluto che splende 
nel niente: della derivazione dello idee dall' Assoluto? K- 
questo- un gioco di parole a cui non può assentire la 
umana ragione, che anzi il condanna,. Hegel dal puro- 
niente fa logicamente scaturire le idee delle cose eaisten- 
ti: ma nel puro nulla non trova forza e virtù, quindi. noa 
può egli trovar la vera causa della esistenza delle eose, 
IV. Più strano e malefico- è remanatismo. Lasciamo- 
dall’un canto Cerinto, Carpocrate, Satumilo o Saturnino, cou 
tutti gli illuminati o gnostici, i quali insegnarono non essere 
il mondo creato da Dio ma dalle intelligenze', e per questo 
intelligenze sognarono emanazioni di spiriti dalla essenza 
divina, e formarono non Dei ma Boni , intelligenze cioè- 
di una durata sempre uguale, senz’accrescimento né di- 
minuzione. Ma senza il Verbo illuminatore, vero medio 
in tutto e vero centro di unità di tutto, non potendo 
spiegare la creazione dal nulla, altri ammisero la eternità, 
come in Dio nelle' sostanze spirituali, altri le dissero usci- 
te dalla sostanza divina per emanazione, ed altri final- 
mente anche per emanazione dissero uscito il mondo da 
Dio. Quanta irragioncvolezza ! Dio, dunque, nella sempli- 
cissima unità ha parti e dividesi? Fa parti deU’esscnza 
sua e si degrada negli Eoni? Si, è vero, diceva Origeoe:^ 
“ Essendo Dio per ogni rispetto una perfetta monade od 
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unità, è fonte donde traggono il lor principio ed ori- 
gine quante son nature intelligenti ” {De princij)., lib. I. 
n. I); ma, soggiunge egli (Ib., Il, c. 9), ciò non darsi per 
emanazione, ma per creazione, ed asserisce essere gli spi- 
riti anco creati al paro della materia. E può, dice san Bo-r- 
naventura , pensarsi altrimenti ? Non si esce da questo 
trilemma : il principio materiale delle cose create o è da 
Dio, 0 da altri, o dal niente : da Dio non è, perché Egli 
è immutabile, è spirito, non ha parti, non può divenir 
creatura che nasce e muore : non da altri, perché nulla 
fuori di Dio può essere eterno, senza essere Dio stesso: 
dunque dal niente : ergo ex nihilo {Collat. de 7 don. 
Spir. S., Serra. VI, 80). 

V. II manicheismo poi piacevasi ammettere due prin- 
cipi, uno delle cose spirituali ed invisibili, ed altro delle 
cose visibili, corporee, corruttibili, senza attendere a quel 
detto di san Giovanni sul Verbo; omnia per ipsum facta 
sunt. E come sarebbe l’uomo un effetto di due princìpi ? 
Costa egli di anima o di corpo: l’una sarebbe dal prin- 
cipio della luce, l’altro dal principio delle tenebre. Ma ciò 
che diversifica non può tendere all’unità eccetto che per 
.unico legame, per unico principio, il quale crea, lega ed 
unifica; altrimenti, come da due principi, cosi dovrebbero 
essere per necessità due effetti fra loro divisi, senz’alcun 
legame, senza identità. San Bonaventura nota la irragio- 
nevolezza di un tal sistema, e gli assurdi innumerevoli 
che seguirebbero, e lo dice contrario non solo alla fede, 
ma pure alla ragione, anzi così irragionevole, che nessuno, 
il quale, poco poco sapendo di filosofia, l'abbia proposto e 
difeso : vix credam hominem., qui aliquid de philosophia 
scivit hunc errorem posuisse., aut defendisse : perché 
questo sistema di due principi, buono e cattivo, distrug- 
ge, egli dice, tutto l'ordine universale, non potendo più 
corrispondere il molteplice all’unità ; limita la divina 

13 
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onnipotenza, cbé non potrebbe creare le cose corporee ; 
circoscrive la essenza divina : et si haer. vera sunt. Deut 
nee est, nee aliqttid- est ioni (loc. cit., qu, \\). 

VI. Ove però venne meno l’ingegno de’ filosofi, non 
mancò la divina rivelazione, la quale insegna esser tutte 
cose create da Dio pel suo Verbo, sia in quanto alla materia, 
aia in quanto alla forma, secundum omne quod snnt : né la 
ragione può essere estranea alla fede, che anzi vi trova la 
verità e vi ai appaga. Ma come ragionarvi e conciliare la 
creazione vera con quel principio, ex nikilo nihiljìt ? Prima 
però di ammirare come vi ragionarono i santi Padri, è uopo 
con la ragione teologico e vera precisare ciò e come dob- 
biamo intendere ogni cosa. 

I^x nihilo nihil Jìt. Vero sarebbe quest’ assioma e 
proprio al caso nostro, se il niente dovesse riguardarsi co- 
me causa efficiente ; in tal caso sta bene, perché dove non 
vi è causa non può darsi effetto : vero sarebbe parimenti 
se il nulla dovesse considerarsi come causa materiale. 
Nello asserire però la creazione dal nulla, il nulla non vien 
considerato né come causa efficiente, né come causa mate- 
riale: non il. nulla, ma la onnipotenza di Dio è la causa 
efficiente: né tampoco è il nulla la causa materiale, ché 
non in senso rozzo c crasso è detta la creazione dal 
nulla, quasi volesse dirsi che Dio siasi servito del nulla 
come di materia onde produrre le cose ; ma solo si asse- 
risce simpliciter, che Dio chiamò con la sua onnipotenza 
ad esistere quelle cose che non esistevano. Quindi il creare 
è appunto il far ch’esista ciò che prima non esisteva. 

Un filosofo cristiano de’nostri tempi così ragiona: 
« I sensi, la ragione, la immaginativa di tutti gli uomini 
complessivamente avvertono esservi un ente senza principio e 
senza fine, un ente senza termine e senza limite. 

« Senza principio e senza fine la durata. Quando 
Mosè nella sua Genesi dava un principio alle successioni 
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delle cose, epperò de’tempi, dava medesimamente a div^, 
dere che questo principio cominciava dentro uqa 
che prima era senza successione di- cope,, e quindi, senza 
principio. E quando finiranno i tempi, un’altra durato .vi 
sovrasta senza successione, e però senza fine. Dunqùeirm*' 
finito per durata, o la eternità, è il primo noto c^e m 
offre -agli occhi della ragione. 

« Senza limite il vuoto e lo spazio. Mosò chiariva 
che la terra ed ogni cosa creato eran pria vuoto e nulla, 
terra autem erat inanis et vacua. Questo vuoto o spazio 
scorgesi pure dalla nostra ragione, ed è evidente dover 
essere un secondo infinito negativo, senza termine e senza 
limiti : conciossiaché, chi poteva limitare il puro spazio,? 
Non alcuna realità finita, chó niun reale finito prima della 
creazione esisteva ; non un vuoto altro vuoto, perché il 
vuoto è sempre negativo all’ infinito, ed ove un negativo 
circoscrive, altro negativo è impossibile. Dunque l’infinito 
spazio à il secondo infinito negativo, conosciuto dalla no- 
stra ragione. 

« Se io considero il possibile di un atomo neUo stato 
di possibilità, conosco esservi un intervallo, pur senza li- 
miti, tra il nulla ov’era il possibile, e la realità ove potrebbe 
trovarsi. Poiché più fommi a subbissarmi col pensiero den- 
tro del nulla, più trovo un fondo di nulla senza limite, 
ed il nulla, fosse considerato nella possibilità de’reali o 
nella sua negazione, sarà sempre nulla, e sempre infinito- 
mente distante dal reale. Dunque un terzo negativo infinito, 
l’infinito per intensione. 

« Qualunque idea voless’io rivolgere sopra questi tre 
infiniti negativi, non potrebber mai darmi produzione di 
realità. Nulla è cosi manifestamente impossibile, aperta- 
mente contradittorio quanto il poter supporre . che la du- 
rata, il vuoto e la negativa possibilità pot^^ro produrre 
alcuni reali. Ma noi veggiamo evidentemente reali esistono 
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dio ne circondano; avvi dunque una forza reale die ha 
caputo da quegl'infiniti negativi tirare tutte le reali esi- 
itenze, dando loro ; Un principio di esistere nella durata 
senza principio ; Un luogo ove esistere nello spazio senza 
limiti : Un modo di come esistere, venendo dal possibile 
alla realità. Questa forza, causa primaria di tanti mirabili 
effetti, doveva essere senza origine nella durata, senza’prin- 

cipio senza limite neirinfinito spazio e nell’infinito per 

intensione ... senza termine negli atti del suo creare, ri- 
guardo alla durata senza fine. 

« Primieramente troviamo una forza senza origine, 
prima concausa, la quale spinge dal possibile alla realità 
le cose, dall’eternità senza principio al principio de’tempi, 
e dal vuoto senza fine alle specialità de’luogbi. Ma questa 
forza onnipotente ed infinita non è sola nell’operare. Se fosso 
stata sola, col troppo e sempre creare materia, avrebbe in- 
teramente occupato lo spazio, avrebbe distrutto ogni movi- 
mento, ogni figura, ogni armonia dei corpi, riducendo il 
tutto a massa informe, più muta della non creazione. La 
stessa armonia dunque di tanti svariati moti e disegni di 
corpi, da spazio qua e là interstiziato, chiaro mostra esservi 
un’Idea Architettrice che regola la stessa forza creatrice. 
Questa seconda concausa è stata detta Intelligenza, la 
quale è pure senza origine ed infinita. Ma tali due concau- 
se sarebbero state sterili a poter produrre di concerto, o 
avrebber prodotti effetti isolati e senz’armonia, se una terza 
concausa non avesse saputo applicare la Forza all’Idea, e 
l’Idea a. regolare la Forza. Questa terza concausa, puro 
‘senza origine ed infinita, dicesi in teologia amore preceduto 
dalle prime, ed in filosofia concausa collegatrice. Ma tre 
concanse eterne ed infinite non potrebbero esistere sostanze 
separate, perché l’una limiterebbe l’altra ; una è dunque la 
sostanza infinita, e tre le espressioni e le coucause per cui 
viene operando tanti ammirabili effetti ». ' 
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Frattanto ; « non potrà entrar mai in capacità uma- 
na il passaggio dalla possibilità alla realità, come dal 
nulla possa nascere e farsi cosa ; ex nihilo nikilft. Ma 
interrogo me stesso, che cosa siano nella causa i possibili pria 
che vengano alla realità ? Rifletto non poter essere altro 
che i pensieri di Dio, le idee delle cose di Dio, sin da quando 
nella eternità senza principio egli stesso era. I possibili dun- 
que nella lor causa non erano un puro nulla: erano le 
astratto immagini, le eterne iniziative delle cose. M’ in- 
terrogo inoltre : che cosa siano le realità delle esistenze ? E 
considero puro non poter essere altro che le scintille della 
forza onnipotente, la quale, traendo dalla mente interna 
quelle immagini, le va esternando, vestendole della pro- 
pria realità. . . Allorquando considero in me stesso che il 
mio pensiero, vestito della formola della mia voce, vien 
producendo ciò che appello jmrola, mi viene a garbo di 
meditare che veramente io fo una creazione dal nulla. 
Allo stesso modo, tutte le esistenze da noi osservate e 
comprese nella immensa natura, vagheggiami contemplarle 
quali parole di Dio, che, eterno ne’pensieri, sono state e- 
stemamente vestite dalle scintille della forza onnipotente, 
nei tempi, in mezzo alla durata senza principio^ e collo- 
cate ne’luoghi in mezzo dello spazio senza limiti » (Ab. 
Rosario Castro - Schizzo di Cosmografia filosofica). 

Ex nihilo nihil jit ; Ma, dice sant’Anselmo : « sem- 
brami vedere un che, il quale mi stringe a discerncre in 
qual modo e sotto quale aspetto possan dirsi le cose create 
dal niente. È anzi tutto da proporre il principio, non es- 
ser possibile il formarsi ed eseguirsi ragionevolmente da 
chicchessia un’opera qualunque, senza che preceda nel- 
la mente un esemplare, cioè la forma, la simiglianza 
e la norma. È dunque chiaro che pria della crea- 
zione di tutte le cose era già nella ragione della 
somma natura il che, il quale, il come delle future 
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esistenze. Dal che si deduce, che se è indubitato non 
essere state che nulla lo creature in sé stesse prima della 
loro esistenza, niente non solo in quanto alla forma, ma 
in quanto alla sostanza altresì, dalla quale dovevan for- 
marsi ; pur tutta fiata non cran niente, né souo dal niente, 
mentre già sono in quanto alla ragione del Fattore per 
la quale e secondo la quale dovevano crearsi e formarsi 
Non tamen nihil emnt quantum ad rationem facientis^ 
per qiiam, et secundum quam fierent » ('Monol. c. 9). 

Non son dunque le cose da quel nulla che si pensa 
dal razionalismo : sono, sono nel Verbo ; e sol che si 
distingua la verità della cosa, che è adequazione perfetta 
nel Verbo divino, dalia sua esistenza secondo la materia 
e la sostanza finita, ben può dirsi che è secondo la 
prima, e che ricevo poi la seconda, ossia la esistenza, 
per onnipotente efficacia della divina virtù, di quella 
Parola che tutto esprime secondo la propria natura in sé 
stessa, e tutto chiama onnipotentemente alla esistenza 
fuori di sé ciò che non è il proprio sé. Ecco la parola 
naturale, eterna, onnipotentemente espressiva, efficacissima- 
mente produttrice, effettrico, creatrice. Santo Anseimo di- 
stingue in tre classi le parole : Noi possiamo dire una 

cosa stessa o sensibilmente usando segui sensibili, o in- 
sensibilmente rappresentando al pensiero i segni medesimi, 
0 né sensibilmente né insensibilmente, perché non si presen- 
tano segni, ma è la natura stessa della cosa che presentasi 
alla mente e si percepisce. Or questo modo, questa locu- 
zione, dicesi naturale, ed è sempre la stessa presso tutti ; 
anzi, le altre parole non sono inventate e non giovano 
che a questo fine di percepir nella mente quella parola 
naturale, la quale ove si trova, non è più necessaria altra 
parola alla conoscenza di quella cosa. Questa locuzione 
naturale frattanto, in cui è simile la parola alla cosa 
ch’esprime, e che tanto più è naturale quanto più si av- 



Digitized by Google 



- 103 - 

vicina e più e^ìpressamente dinota la cosa, se imperfetta- 
mente si dà neU'intelletto umano, è però nell'intelletto di- 
vino, nel Verbo del Padre, perfettissima, infinita e tutta 
divina. Quindi eran già tutte le cose espresse naturalmente 
secondo la loro natura nella somma sostanza, prima cb'e- 
sistessero, aflBncbé per essa esistessero : Videri potest apuà 
summatti suhstantiam, taJem rerum locutionem fuisse ante- 
quam essent, ut per eam Jìerent » (Loc. cit. c. 10). Ed ecco 
il perché san Gregorio dice, che nella santa Città, nella 
Gerusalemme celeste, non si sente il bisogno di parole e 
di nomi, ov’è per la visione di Dio onnipotente una piena 
e perfetta scienza, e dove di tutti si vede non un segno 
qualunque che distingue, ma la parola naturale, ma l’es- 
sere di tutti nel Verbo eterno di Dio. 

VII. Ad ovviar qualunque dubbio, e toglier qualunque 
errore, san Bonaventura distingue in tre modi potersi 
trovare una cosa in un’altra, cioè, o secondo l’attuale e- 
sistenza, o secondo la presenza dell’immagine, o secondo 
la causale potenza : secondo il primo di questi modi, le 
cose son ncU’universo, giusta il secondo, sono nella mente 
conoscitrice, giusta il terzo, nella loro causa. Or, non se- 
condo il primo che riguarda la esistenza, ma ne’due modi 
ultimi le cose sono in Dio, perché tutto egli conosce ed 
a tutto può dar l’esistenza : e poiché in Dio è tutto eterno 
come la conoscenza così la potenza, perciò ben può dirsi 
esser lo cose in Dio ab eterno. Potrebbe veramente qui 
arguirsi e dire, che ciò che in sé è niente, è niente e 
non può esser cosa in altri. Ma se questo sarebbe vero 
secondo il primo de’ modi suddetti, cioè secondo la reale 
esistenza ncU’universo, non lo è però secondo gli altri 
modi. In Dio non si dà una semplice ed inefficace esem- 
plarità, ma un esemplare conoscitivo insieme e produttivo, 
un che, quindi, della cosa nel tipo e nella causa in quanto 
alla potenza effettrice. Quindi in ragion di esemplarità 
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le cose in Dio sono in atto, in ragion di creazione sona 
in potenza ; nell’esemplare in atto nulla è mutabile, essendo 
mutabile solamente ciò che da Dio può prodursi ; muta- 
bile la creatura nella propria esistenza, ma siccome il 
rapporto in Dio è con la potenza di creare, e questa è 
immutabile, come del pari è immutabile il tipo, perciò in 
lui non si dà il mutabile (In lib. I Sent^^ dist. 36, art. I 

qu- . 

Non si deve misurare iropertanto con l’umano il di- 
vino, né per quali sono le immagini nello intelligenze 
create pensarle similmente ed in egual modo nell’intelletto 
divino, né quindi finalmente dedurne che, come son nulla le 
immagini nella mente umana, nulla in pari modo esse sieno 
nel Verbo divino. NeH’intclletto umano la immagine degli 
oggetti è un effetto ed una copia, secondo le forme della 
loro esistenza, è un fantasma : nell’intelletto divino l’imma- 
gine è tipica, ed anziché un effetto è veramente causa 
della loro esistenza. Nel primo, la immagine è una simglian- 
za delle cose: nel secondo son le cose una similitudine 
dell’idea tipica secondo la quale son create. L’imma- 
gine in Dio non è perché le cose esistono, ma esistono 
le cose perché sono nell’ intelletto divino. Anche un 
artefice, il quale del suo lavoro ha in mente l’idea 
che diciamo originale, non ci appresta un concetto vero 
del tipo divino, perché quest’originale nell’artefice non 
è al postutto che un accozzamento di parti diverse 
ch’egli combina, riunisce c rappresenta alla sua mente : 
in Dio però tutto è veramente tipico, tutto originalo ed 
originante, tipo reale e causa creatrice; tipo il quale 
non è che imperfettamente espresso dalla creatura : sì, 
imperfettamente, perché tutto ciò che è in Dio è tutto 
perfettissimo, è divino, è Dio, quindi la creatura, neces- 
sariameuto mancando di questa perfezione, non somiglia 
che imperfettamente il suo tipo. Tutte cose <iuindi pria 
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oli'esistessdro erano, o a dir meglio, eteraameaMi!9W9 
nell’ÌDtelletto del Creatore, e certamen^fi^no'iT^.nH^ipri, 
ove sono eterne, incommntabili e vere. Cid aempr^ 
secondo il tipo e la causa, e non mai secondo la ^reidp 
esistenza , finita o mutabile, Io che sarebbe proprio , l,’o?^ 
de’panteisti. y..,. 

No, dunque, non niente, ma son veramente le oo^,;SÌp 
nella causa, che èia onnipontenza creatrice, sia nel ^ipo, 
reale nell’intelletto divino. Le idee, diceva sant’Agostioo,eon 
certe forme principali, ossia le ragioni di tutte le cose, p 
dueste ragioni sono stabili ed immutabili, perché non forpim-r 
te ma eterne e sempre le stesse, come quelle che si contengono 
nell'intelligenza divina: e, non avendo principio né dopot 
rimento, pur tuttavolta secondo esse son formate le cose 
hanno principio ed avran fine. Ciò avviene perché sono^ 
la intelligenza divina, ove tutto ò incommutabile ed^et^^i^^. 
Né queste sono semplici idee, mai no, che son vere ; «m» 
tolvm sunt ideae, sed ipsae verae sunt, perché ét^ei^ 
incommutabili, per le quali esistono tutte quelle cose ch’èr 
sistono, ed in quel modo ch'esistono. Dio non conosce -le 
cose per la loro esistenza, ma tutte le cose esistono pecoh# 
Dio le conosco (Lib. 83, qu. 46). 

Vili. Ritenendo frattanto ed ammirande sempre qumAr 
t'è mistero per un verso, e chiarita poi, per quanto fia 
possibile, la verità su la creazione. dal nulla, ammiriamo- 
ora come ogni creatura annunzi il Creatore, ed inviti l'aty 
tenzione di ogn’intelligenza a riconoscerlo, ad ammiraclo. 
Concorrono infatti unite insieme le creature tutte ,a foih- 
mare come uno specchio ove si vede Dio, unico preatorq, 
e cel presentano per le vie sia di ordine, sia di priginq, 
sia di complemento. Il come rileviamolo tutto .da snn Bo- 
naventura, il quale ragiona così : ' . u uìi 

<t Per la via di ordine, il posteriore ci guida aU'au-r 
teriore, né qui potendoci fermare, ma dovendo sempre PFQ~ 

14 
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' eoa qaest’ordine per l’anterioro si arriva al primo; 
ché tutte cose o son posteriori, o medie o prime ; ma primo 
aoa 6 né può essere che uno, il creator del tutto, Dio. 
Un 'altro ordine si dà dall’inferiore al superiore, e da questo 
d sótaino : . ma quest’ordine ancora non ci guida che al- 
l’Essere unico, il quale è unicamente sommo. Vi è finalmen- 
te dtr’ordine fra il tempo al perpetuo, e tra questo all’eter- 
no 'i'ogni cosa' creata non è che per l’increato, e l’increato 
noa è che per sé stesso. Così, qualunque cosa temporale 
è per l’anima immortale, e Tanima per Iddio eterno, il quale 
necessariamente è per sé. 

« Oltre poi la via di ordine, anche a Dio ci guida 
laivia di origine. E chi può dubitarne*? Il creato reclama 
necessariamente il creatore : dandosi l’esistente per parte- 
cipazione, è necessità che si dia l’ente per essenza tutta 
propria': se si dà quello per composizione, dar si deve quello 
per semplicità : se il moltiforme, dunque ancora il conforme 
0 identico. Sì, fa d’uopo ritenere precisamente e precipua- 
mente che il creato deve supporre di necessità una causa 
creatrice; e che l’universalità delle cause seconde deve 
riferirsi ad una causa prima ed universale. Or questa 
dev’essere necessariamente incrèata; la quale, se creata, non 
importerebbe meno che dover protrame la investigazione , 
da causa in causa all’infinito, dovendo finalmente esser 
sempre alla prima, alla increata ed essenzialmente di sé. 
Quindi l’esistente necessariamente reclama la sua origine 
dall’ente por essenza ; il composto con le sue dipendenze 
dalle- parti componenti, per necessità esser deve dal sem- 
plicissimo assoluto ; il molteplice ci chiama all’ uniforme, 
all^ uno, perché ne’numeri è forza venire alla unità. 

Finalmente anche la via di complemento ci annun- 
zia e ci guida sd Creatore. Dandosi infatti ciò che è pos- 
sibile, è uopo si dia l’essere in atto ; se il mutabile, dun- 
que l’iinmutabile ; se il relativo e dipendente, dunque 
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l’assoluto; seie coso che si restringono in un ' genere, 
dunque quello ch’è fuor di ogni genère,' pierehé^i'-doTO 
quelle bau differenze coartativc, non può esser tale l’agente 
universale, per lo che Dio ò fuori e sopra ogni gen^reu 
La umana ragione, per quanto volesse progredire; nelle 
ricerche, non potendo fermarsi in una catene interminabile 
ed in un progresso infinito, ò sempre costretta allafinefer- 
marsi dal possibile airesserc in atto, e che sempre è in atto« 
dal mutabile airimmutahile, dal relativo airassoluto,dalo(M>- 
tenuto in un genere a quello ch’è sopra ogni genore. Tutte 
queste speculazioni, adunque, sia di ordine, o di origine 0 di 
complemento, annunziano qucirEssere primo, rappresenta^ 
to con tanta evidenza da tutte le creature : questo Nome 
è scritto in tutte le cose: Illud esse prinum repraesentant 
omnes creaturae : hoc nomen scriptum est in omnibus rebus »* 
Quindi possiamo accordare co’veri ragionatori, i quali, setn 
veramente illuminati dal Verbo divino e son perciò • di 
unico pensiero in quest’unico Verbo, prima ed universftl 
verità, vero centro d'unità, contro il falso razionalismo,, il 
quale nulla intende, e, come alla verità, cosi alla tagioan 
stessasi oppone, e possiam conchiudere che fra le intelligenza 
e le cose intelligibili primeggia in tutte e sopra tutta 
l’Essere primo : prima rerum intelligentiarum ,est esse pri’^ 
mum (In Mexaeìn. Serm. X.J, .. - ^ ; 1 

IX. *Ed ecco infine l’unica Verità, l’ unico Verbo^ 
nella cui generazione eterna trovasi come il germe di ,^initta 
le produzioni, e per , cui tutto coso furon create : oìnni^ 
per ipsum facta sunt, et sine ipso Jactum ' est 
creatura, ogni causa od effetto, ogni generazione, diffusione 
0 propagazion che si voglia, ed in_ qualunque modo sia, 
si riferisce ad una genesi eterna nel suo principio, annun-r 
zia nelle sue imperfezioni una origine perfettissima, e np^ 
presentandola, chiama ed eleva la nostra intellige^a a 
riconoscere la generazione del Verbo come tipo perfetto, (h^ 
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ogni opsft creata, senra cui dar non si può gcnerazioaa 
qualunque. Il Verbo tutto esprime perfettissimamente, e da 
tnttQ, beodió imperfettamente, per condizion d^a creatura, 
viene espresso. Lo stesso san Bonaventurs^ esaminando 
tutte le produzioni che in qualunque modo effettuar si 
poasooo^ e' tiduoéndole a tre classi, cioè per diffusione, per 
eepesekme e per popagazione, vede in tutte, come in ‘ 
tuie specchio, l’esemplare divino, ossia il Verbo che tutto 
rappresenta e da tutto è rappresentato. 

Siano, egli dice, siano imperfette le produzioni per 
dlffbsioue,- oome già sono e lo splendor dalla luce, e il 
oSlore dal fuoco, e il. fiume dal fonte, e dalla nube la 
pioggia ma dove nello splendore manca Tuguaglianza, 
nel calore la intimità, la totalità nel fiume, e la integrità 
scompartita a mille migliaia di gocce nella pioggia ; se 
in aggiungerà a queste diffusioni il perfetto, vedrassi co- 
me tutte si riferiscano alla generazione del Verbo, e co- 
me' trovino ivi il tipo perfetto e la propria originalità. Il 
Verbo infatti è splendore, ma splendor della gloria, splen- 
dore che eguaglia la luce, ed fisso è lume dal lume, co- 
ttt’è Dio vero dal vero Dio. Esso è ancora la fiamma nel 
rovo nftosaico, calore intimo e consustanziale al fuoco : 
Esso è il fiume con la totalità e simultaneità, da quel 
fonte adombrato nell’Eden, ed ha il tutto e rinsiemo: Esso 
finalmente à k pioggia che irrora, ma nella integrità, es- 
Mndb sempre una Parola e sempre la stessa, oome Dio 
manifestò per Isaia (o. LV), par^oando alla pioggia 
qtuflk' eterna Parola che procede dalla sua bocca. 

« Bi diano pure altri effetti per espressione, ma que- 
sti ancora nella loro imperfezione annunziano una espres- 
sioti' nè^ssaria e perfetta. Per espressione sarebbero : le 
fonde daH’obietto, l'immagine dal sigillo, la parola dal 
^icitfere, il pensiero dalle mente : ma dove la specie non 
ha reritài perché la forma neirocchio o nella mente non 
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è verità 4ella cosa, annunzia però <}nello eh' è detto spe- 
ciosus foriha, come tipo che tutto esprime con verità : ove 
l'immagine dal sigillo non ha semplicità, perché la figura 
non si trova in un punto, ma in quante son le parti che 
la costituiscono ; ci fa ammirar però quella immagine della 
bontà divina, immagine semplicissima, candor di luce eterna^ 
vera, consustanziale : ove la parola non ha stabilità, per- 
ché volante e passeggera, è però unica la Parola di Dio 
ed eterna, semel lopiitur Deus^ et id ipsum non repetit 
(Job, 0 . XXXIII) ; il Verbo è, e non mai vimi meno, unica 
Parola permanente ed eterna, Veil>un Domini monet in 
oetemum: ove finalmmite il pensiero dalla mente non ha 
sostanzialità, perché non è sostanza ed ipostasi, il concet- 
to però della mente eterna è ipostasi ed è perfettissimo ; 
ed ecco il pwché si chiama egli e figliuolo, e forma, e 
immagine, e Verbo in eterno permanente, e cemeetto non 
pure inerente, ma sostanziale, ed ipostasi. 

« Se da ultimo si danno effetti per propagazione, 
anche questi , essendo imperfetti, ci . chiamano ad una 
generazione perfetta, non potendo darsi creature imperfette 
senza il perfettissimo tipo, ch’è insieme espressione e causa 
perfetta. In quest'ultima classe per propagazione abbiamo 
il germe dal seme, dalla radice l'albero, dall’utero materno 
la prole già concepita, ed il figlio dal padre come prin- 
cipio : ma ove nel seme è occulta e mane» la forma del 
germe, non è così il Verbo, il quale esprime tutto, ed à 
quello di cui disse Isaia (c. IV) : il germe del Signore 
sarà in magnijìcema ed in gloria, e il frutto della terra sarà 
innalzato: ove nella radice manca la conformità con l'albero, 
il Verbo però esprime tutta la essenza del Generante, 
conforme, consustanziale, simigliato a quel lignum vitae in 
medio paradisi : ove nella prole dalla madre manca l'at- 
tualità, perché quantunque in parte sia principio attivo, à 
però la madre principalmente passiva ; nel Verbo non v’ò 
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che attualità, tecxm principiuni, originante ed originato 
tutto in principio, tutto in atto, sempre unico, Bemplicis- 
simo atto : infine tra il figlio ed il padre manca la coevità, 
nel Verbo vi è la coeternità: Oggi io ti ho generato., cioè 
nella eternità, nel mio giorno eterno, Jiodie aetermm. 

« Or quindi così riunite queste dodici perfezioni nelle 
generazioni imperfette, si avrà uno specchio in cui si 
ammira l’esemplare divino, ossia il Verbo che tutto rap- 
presenta : si, tutto rappresenta, come lo splendore pro- 
cedente dalla luce, con la perfezione dell’uguaglianza, come 
il calore dal fuoco, colla perfezione della intimità, come 
il fiume dal fontc^ con la simultaneità sostanziale, come 
la pioggia dalla nube, con la perfetta integrità; tutto il 
Verbo rappresenta, come le forme dall’obietto, ma con la 
verità, come la immagine dal sigillo, ma con la sempli- 
cità, come la parola dal dicitore, ma con la stabilità, 
come il concetto dalla mente, ma con la consustan- 
zialità; tutto finalmente rappresenta, come il germe 
dal seme, ma con la perfezione della speciosità, come 
l’albero dalla radice, ma con la conformità, come la prole 
dalla madre, ma con rattualità, come il figlio dal pa- 
dre, ma con la coetornità ('San Bonavent., in Hexaem., 
Serra. XI). 

X. « Il Verbo, Gesù Cristo in faccia alla creazione 
è la gran luce del mondo : Ego sum lux munii. Questa 
parola non è vera soltanto ncU’ordino intellettuale c mora- 
le, ma è vera anche nell’ordine materiale. Alla lettera, 
tutta la grande scienza cosmologica, cioè la scienza che 
vuole spiegare il mondo nel suo principio, e rilevarne 
con l’origine la natura e l'armonia generale, si compen- 
dia e si riassume in Gesù Cristo. 

« Gesù Cristo, conosciuto e adorato come Dio, è la 
rivelazione stessa del mondo nella sua origine e nel suo 
autore. Come Verbo di Dio, esprimendo l'intelligenza di- 
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vina , porta in sé stesso il tipo ideale di tutte le crea- 
ture: Egli è il legame vivente ed eterno delle essenze. 
Tuttociò che esiste , e tuttociò che può esistere , trova 
in esso la immagine; perché Egli stesso è la forma 
ideale ed infinita di ogni creatura realizzata nel finito ; 
Egli riflette il Padre, ed ogni creatura, benché in un 
senso ben differente, riflette lui stesso. E nel tempo che 
tutto è fatto a sua immagine, tutto è fatto per la sua 
potenza: omnia fer ipsim facta sunf, tutto ò stato creato 
p:;r Lui, e niente di ciò ch’esiste è stato fatto senza di 
Lui : et sine ipso factum est nihil quod factum est. Eter- 
namente generato mediante l’atto necessario del Padre, 
Egli stesso è creatore mediante l’atto libero che mette il 
suo obietto ed il suo termine fuori di Lui. Così, come 
vedete, da un lato generazione eterna, dall’altro creazione 
nel tempo; il Verbo, uscendo dalla prima e producendo la 
seconda; il Verbo, immagine sostanziale del Padre, che 
sta in Lui, il Verbo ideale di tutte le creature prodótto 
da Lui: questo è il punto misterioso che rimanendo tutto 
oscuro nel suo fondo, costituisce tutta la luce delle còse 
e tutto il chiarore del mondo: Ego svm lux mundi » 
(P. Felix, Il progresso pel cristianes.. Voi. 7, Conf. VI, 2). 



CAP. VII. 

L’unità nel Verbo 

secondo U ragione cattolica contro la filosofia-panteistica. 

1. Necessità di sceverare il senso vero dal falso. 2. Cagione del- 
rallontanamento dal vero. 3. L’errore non dà requie, ma spinge ad 
altri errori. 4. La filosofia indiana dominante col panteismo in tutta 
le posteriori scuole panteistiche. 5. Dal panteismo indiano segue 
lo scetticismo : 6. e Tilluminismo : 7. e gli errori protestantici : 3. e 
l’idealismo, il materialismo, il panteismo individuale; di cui si parlerà 
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«Itrover 9. Àssarditi panteistica. 10. Giudizio di Bajrk contr» Spinoza, 
11. Unità secondo la ragione cattolica, per san Bonaventura: il Verb» 
Incarnato. 

I. Si è detto pur tanto di unità, di unificazione, di 
accentramento dei molteplice nell’uno, del Verbo, unica 
ed eterna verità, vero centro di unità, non solo in ordine 
a Dio, ma pure in ordine alle creature, sia come tipo, 
sia come causa e potenza creatrice, sia come primo prin- 
cipio ed ultimo fine. Benché però chiarissima la dot- 
trina cattolica, chiarissimo il cattolico insegnamento e la 
ragione de’sanii Padri e precisamente di sant’ Anselmo •- 
di san Bonaventura, ragione che sfolgora qualunq^ue er- 
rore e mette innanti la schietta verità, sceverata da tutti 
i vaneggiamenti di quella superba ragion filosofica, la 
quale segue a caposcuola il pincipe delle tenebre e della 
menzogna ; pure è mestieri chiarir sempre meglio e pre- 
cisare il vero concetto di unità, onde schivare non solo, 
ma opporci energicamente a quegli assurdi òhe nacquero 
con la filosofia, e che i filosofi di tutti tempi, senz’arros- 
sire deU’apertissima assurdità, richiamano sempre a vita, 
e spudoratamente professano. E poiché fino ai nostri dì 
il razionalismo da un canto, e l’opposto eclettismo dal- 
l’altro, dilungati amendue dalla verità, piagli amendue 
degrinaegnamenti de’plù* vetusti filosofi, ci si presentano 
amendue con lo stesso assurdo panteistico; è forza per- 
ciò, ragionando di unificazione, schivar questo errore, 
anzi combatterlo, e con l’unica eterna verità trovare in- 
sieme il vero centro di unità ; unità però non panteistica, 
ma cattolica. 

fuor d’ogni dubbio, assai vero, dice san Bonaventura, 
e non per la vita temporale soltanto, ma per la intellet- 
tuale altresì, quel detto dell’Apostolo : In ipso mvimus, 
movemur^ et stemus : in quanto che Dio è non solo la 
causa prima ed unica della nostra esistenza, ma la ra^ 
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gione della intelligenza, e l’ordine della \ita. Se non che^ 
in queste tre verità ò necessario schivare i tre errori snelle 
■eienze : circa 'haec tria, ires cavendi swU errart*. m 
ici&ntiis : il primo, cioè, contro il principio della eaùitmk**i 
za, mettendo innanti retemità del mondo : ' l’altro^ òòntroi 
la ragion della intelligeaza, ammettendo unità <d’int^tto,' 
senza distinzione individualo negl’ intelletti umani; il tei^ 
contro l’ordine della vita, col Salso principio i&Ua neoes^ 
sità fatale. .Errori che tutti vanno a confmidersi' ed' 
perdersi nel panteiemo (In Eexacm. Serm.i lll)t ' Se, pep 
poco però aprissero gli occhi alla verità, questi &lsi ta^ 
gionatori dovrebbero confessare: Dunque «o» mommmd 
la via di verità, e non rifulse fer noi la luce della giuitiiia, 
e non si levò per noi il sole d'infelligenM (Sap. V).- t j uu 
U. Quali SCHIO state le cagioni in tutti i tempi, talb 
sono ai giorni nostri; e. quali gli errori in tutti i socoliv 
son tali e gli stessi nel s^olo decimcmono. : Superbia delld 
mente che intenebra con gli errori, ed. ignoranza' .’dM 
sempre più superbisce per 'sempre più invilirsi.’. Come'! in. 
tutte l'età , cosi noi pure abbiamo il razionalismo y il 
quale, divinizzata la ragione, osteggia il soprannaturale» 
e mentre cerca la verità, nega il principio, anzi la ste»~ 
sa verità per essenza, nega la dmnità di Gesù Còsto» 
il Verbo divino e Dio stesso. Nella tendenza poi airmaità; 
or si perde nd panteismo universale, i ed or soporbisce pei 
un panteismo indbviduale , per l’antropolatna , e negando 
per ignoranza la vera unità, sogna per. superbie .tanti :id» 
dii quanti sono gli uomini. . .■ ; ,■ » 

111. Ma l'errore non potendo far paga k; int^igeli^ 
za, e questa non potendo quindi fennarvisi, trascorre sd 
altri errori, e panteismo, ^ ateismo, e scetticismo assò» 
luto universale, e nullismo, sono pur troppo la tomba ove 
Tanno a perdersi. Cosi è. NeU’ : stessa» ove 
sono sparsi tutti gli assurdi in odio della religione « della 
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ipotale, :^eUa vifitàf lYL è>, un- articolo cke ticonosce' que- 
■t'anarcbica ootafuaiouc <l 'intelletto, e il passaggio di ouiiio 
ÌAtinMa-'\da Ua'aTote.aU’altro.\ Eccolo Allorohé si trora 
n^lwabbt'vdtaireiàgione qatItoUca apostolica ' romana na uo-^^ 
arar' dà) spidìtói inqiiieto, rivoltante e' dt&àle ^a oontentarm; 
CQBìitiomadal piàaoipiai-a -stabUirsi : giudico d«lla Torità 
docidoiàini «i» glii^ propongono >a credere, e non jtro- 
Y«ado< negli) ometti ; di fede il grado di evidenza, ché inol 
Qomportà la inàtora loroi, si fa protestante. Avvedendosi 
beif prèsto; dèll’in.ooefenza de' princìpi che caratterizzano il 
pn>iestantismo 4 i cerea 'nel socialismo la soluzione a'snoi 
(fedibi -ed allè>eue 4iffieòltà,' .e diviene 'Sociniano. Ba' que- 
sto, al. deismo non vi ò ohe un’ombra impercettibile, '< ed 
un passo.(a egli - lo' fa; ma siccome il deismo non 
èi'chqiqmatDeligionoi por essa inconseguente, si. precipita 
insenabilmontc f nel* prnronisino, 'Stato violento e cosi umi- 
kfliiife ipièrdlsiaiOD.i proprio,' quanto incompatibile conila 
Mhnra .daUo spiidto umano. Pinisoc in ultimo col ' cadere 
neU'at«ùimoi<atàiQ[iavqro’Qmdelfl, e chofreca all’uomo 'tuna 
dpa,iwntéVofe>'tmnqiuillità,. daj culi non iv'è da 'sperare che 
SÌ-ixnet)itaii*'{ArtL imtgiùvrJ./Nó. ciò teoricamente • solo o 
gcataikàincate si a&mia,; come poggiati alla natura dcl-»< 
llerrore che>lioii' ha. stabilito,! non unità, ma i; fatti, e poi 
tàtiàiiilfeUii' iprovano,") sorìve Giovanni .> Pierini , che la 
scienza delle ragioni . ultime, ' sequestrata dal sacrario della 
sapienza oristìana, <;perd€.a poco a. poco l'idea della Ha*- 
glduoiiprimaiiiideHai .-Ragione eterna, del Logos, del Dio 
creatore, rivelatore e redentore,) cadendo nelle turpitudini 
del'puk sfeenato emenatiamo, stretto in concordia mirabile 
éa’suei>irateili. germani ed indivisibili - il panteismo ed 
il imllÌBmo'-.'(yvjA0 Yrnu Umna Abrc/^N. ,15, giur? 

gn»v I ; • ."J il I ,. . • j / 

C70 lt¥je£cc0,iistfetti, gli orrori, le .cagioni, le oeaseguenze, 
ife du^to- i) iCHBpk seinprc len stesse, dal principio - della filo- 

'•l 
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go&». sino' dì nostro 'mioss&lsiiiò, éd'^oeib(i''^;«0«jìref>‘ichlil^tA 
passo all'altro 'vanno ^l panteismo, «ilo eoett^oismo,- all’a- 
téÌ8tno,'al nullismo.' L/Ihidia 'è' il ' centro dol ' genio' 
tale, ò la culla dalla 'ftlosòfiàr'è il paradiso de 'filosofi. Pór 
volgersi clié &ccia itidietgo'ia storia ^profana, essa ci ràp^ 
presenta sempre ba- filosofia/inr fioa^'vèiFIndia, 'O' i diloeofi 
indiani, i bramani, venerati da quelli della loro nazione éd 
ammirati dagli sinrimierì. L’antica Ofiecccd-bai iwtodncetto 
d'oracoli di^sapicnsa: Pitagora, 'Democrito, oAinaÉiàircò,'qPii« 
Tòné, vanno a 'COBsuitaTli.< Or, è «ppu»toJna'lbrolaM^i« 
ne’loi^o coti vecchi errori^ obo' gK erroià tdudl -Hèmis. 
treno degli altri filosofi', e preoisamentO ' de'noMit )^i(>l- 
iiialistiì, col passaggio ddréno agli alttii 
i.i L'India, cotto' ii reggimento ^ ddlei oaiite^ <a'^fii' qt^là 
precisammrtè de’Branimi, tBBdavav‘con‘Ia'sna'prÌtfa^iafa 
filosofia, esposta ne’ VedamivaUa'wiit&V é '«iò''p(^l#'yteltfà 
eaistenaa di ' Bram , priàM. smtemm^t soitmm ìl’iUtà 

p^y», ente^ deffH' enti,' fà/raHa- di 

««ma ttOMO, sema figMa<, smsistenU’' pitìf' séimtdàtiko'iycti^ 
iore e sfopremù sigiare di tutte 9 

p.) - Fini qui noi abbiamo dàgnàrdi amanraiùonP l«^«Ma- 
trina, . e premio il) linguaggio.' IS^mkààa^ì &ikl^tirto|^Kpd«>- 
eistere altro eke l’in^to, per emae^ffite 

sia, oltre la sua, altra l'Tobntià, noo cakrWiaaidÉaJ; teood& 
di tratto al paateumb. <’ABiinèttendo 'Is soldbi oiiste3lii'‘4i 
firam, asseriteocio i vedantisli^ 'nòn.' èói8ere''tabè lillèstoi^ 
jCÌò ohe non è firam, né^potersl -difrei «lira i esistènza^ porla 
(Obér.egli è' ii’esemte ’utùco, etento.o.punvi'ingimi^c^ itili- 
miiato; oé'potw egb!pTodur».'adtM'entiid9:iàritiBtn 
poste, molt^liòi,i{nrbl^ 'ciò soeebl}e lbj stesso ohe ài&inott^ 
nv principio d!imper6si0n»in Bram.^<Daniqued£lr|im tsPiia 
temo, r<enta pèr. eecsdlensaf okb di rhiekf balla- benilbaittfib 
O'.ndla [giòia :. sno Bome> à il un»iiàI«bsia&SmfiHigma!^1fllt 
questa eaistensa prìnia^ die[ tutte iin. -sé ceomj^ÉidcQaril^ll 
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f|ob «he veramdDto sussista. Quest'universo è Bram ; viene, 
«ussiste e rittniierà in Bmm. Chi conosce Bram, è Bram. 
1 q sodo Bram ; non vi è altro Dio fuori di me 
M^rM’Ì6$ feufUs de Vlnde). £) questo il panteismo, nel 
pitti stretto senso, di cui tutti i panteisti, nulla potendovi 
aggiungere di essenziale, non ne sono che discepoli e 
plagiari. - • 

,.r 'Tutto Tatrore, frattanto, del panteismo, sia indiano, 
sia [poi platonico, razionalistico, eclettico, fino a Schelling, 
«4 Hegel , od a^Coiuin, trova la origine nella falsa defi- 
nizione dell'Ente supremo, che ci dà la filosofia, e che qui 
in progresso metteremo in chiaro. Vàrino pure i nomi, 
ma la sostanza, mal definita, è sempre la stessa, ed à la 
cagione unica di un tanto errore, così nell’io, come nell’unità 
4i : sostanza, -nell’ infinito impersonale e nel Dio natura, 
Ael Dio {forza, nel Dio, sia stoico oppure egeliano, sia fon- 
lierista'O sansimoniano o comunista, è sempre la stessa 
co8a:iil< mondo-Dio, il Dio-tutto, o il tutto òhe è. Dio. 
X filosofi di ogni età hau preso tutti da queirantichissimo 
9 falsissimo principio. A nulla dire de’ più lontani, ben 
ohiarnlù scorge in fondo la stessa dottrina in quelli a 
noi' più. vicini. ’Le idee di Àmorico di Chartres sono com- 
pendiate da Gersone in questo modo: « Tutto è Dio, e 
Dio è .tutto. 11 creatore e la aratura sono .un essere me- 
desimo : le idee- sono creatrici medesimamente e create. 
Dio à.iil termine di tutte le cose, essendo che ogni cosa 
deve rientrare in Lni, per formare un’immutabile ìudividnar- 
lità. la., quella forma che Abramo ed Isacco non son altro 
che individuazioni della natura^ umana, coed' tutti quanti 
gli esseri non sono ■ che forme individuali di una sola^ es- 
senza » (Libi I de Concordia metapK. cum log. p. IV). 
fdoindi, ancora Davide di Dinant professa lo stesso prin- 
sùpio, scostandosi daU’ideaUsmo e avvicinandosi al mate- 
rialismo. Nel suo panteismo, Dio è la materia universale, 
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« le forme, ciod tatto quel che Qou è materiale, sono ao> 
cidenti immaginari. 11 sistema panteista di Giordano Bruno, 
precursore di quello di Spinoza, non ammette ohe ronità, 
perché niente esiste, aU’infuori di quello che è uno, non 
essendovi nella composizione che rapporti, ma non realtà. 
Quindi Tunità à Tesare, e Tessere è Tunità. In' questa 
unità Tinfinito e il finito, io spirito e la materia, il pari 
e il dispari si confondono insieme. Benedetto Spinoza, con 
la sua definizione delia sostanza, si attenne all'onità, «f» 
fattamente, fino a ' negare che quest’unica sostanza potesse 
produrne altre, e propose il dilemma che < didnara con- 
tradittoria la poduzione : -0 la sostanza, ei dice, o la 
sostanza producente e la prodotta hanno di&renti attri- 
huti, 0 i medesimi; se difierenti, può, quindi, concepirsi 
ohe una sia causa delTaiil^ra, giacché' la causa ‘ non pai 
podurre quello che in sé non contiene : se per l’opposto 
esse hanno gli stessi attributi, dunque non sono distinte. 
Falsa ò, frattanto, la prima parte; perché, se la causa de- 
ve contenere ciè eh’è nell’effetto, non segue che deve con- 
tenerlo nel medesimo >> modo ;^ché la causa infinita pai 
contenere eminentemente, cioè, in un modo, prfetto ed 
infinito, quanto comunica ai suoi effetti, in un modo fini- 
to. Falsa è pure la seconda prie, e Bajle fece osservate 
che questo dilemma niente dimostra di quello che Spinoza 
intende provare, seguendone solamente ehe le due sostanze, 
le quali hanno i medesimi attributi, non differisconto spei- 
ficamente, non mai però che non possano esistere- co’me- 
desimi attributi due sostanze, individualmento o numeri- 
eamente distinte. . . . ^ i 

• Nnlla, dunque, ei han presentato di nuovo questi fi- 
losofi, i quali non sono che gli antichi vedantisti in nuo- 
ve forme, veri plagiari che ritraggono dall’ India tutti gU 
assurdi. i 

V. Si, tutti gli assurdi. Non è, infatti, che té soffer- 



Digitized by Google 




- 118 - 

mi. ÌD qnest’unico ^rore la filosofia, cbé lo soetticì«Qo 
trova altresì il suo principio nel panteismo indiano, il 
quale, non ammettMido altra idea più che quella deli'uni- 
tà assoluta, esclude quindi e rigetta .ogni altra idea' di- 
stinta, ond’ò ohe quelle^ tutte degli uomini non sono che 
illusioni ; 'e non dandosi distinzione neiruniiÀ, -né. rela- 
zione nell’assoluto, non si riduce tutto il- sistema che ad 
un fenomeno in quella identità assoluta, la quale, per al- 
tro, è in una contradizione e manifesta e perenne, per- 
ché,’neirescludero ogni distinzione di qualunque idea^ am- 
mette al tempo stesso la distinzione dell’idea assolotas 
opposta a tutte le altre illusorie ; .esclude ogni. rdazione, 
eppur Tammette tra Tassoluto e.l’apparente o illusorio. 
La setta Nastica poi si attiene ad un pirroniMuo assòlu- 
to, di cui non mancano fra noi^i discepoli, i 

VI, Ma v’è ancor dipiù. Quanti si compiacciono va- 

gheggiare la intuizi(me, rilluminismo, il misticismo, nulla 
hanno aggiunto, di nuovo, ma tutto, peserò dagli an-»- 
tichissiffli sistemi dell’India, che può dirsi esser proprio 
l’antioa patria deU'intuizione, deU’illumiaismo, dd .mìstirr 
cismo. L’uomo, nello stato di veglia, riconosce . tutto in 
Brama, vede .Brama, tutto ò Brama ; mentre, se eonsidera 
le altre esistenze ,in sé stesse, realizza i fantasmi, ed egli 
è nello, stato di sogno. . 

VII. Ghe se oltracciò' terremo ad esaminare il bra- 
mismo ed il buddismo, scorgeremo' che idifferiscono >tra 
loro ; perché il primo ha per fondamento di dogma; di mo^ 
rale, di politica, la distinzion dello quattro caste ;- mei^ 
poi il buddismo vi ha sostituito per la religione una genwr- 
dna di. persone. Ma qui puro ritroviamo i'« gmni . degli 
errori ohe campeggiano dal secolo < XVI a noi. r Quelli j 
senza dubbio, attinsero daU’ebraismo, e i nostri potestan- 
ti dal cattolicismo. Ma siccome tanto nel bramismo e nel 
buddismo, come ne’protestantismi d’Europa non-, vi è al- 
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cjw 'autorità, divinamente assistita, per .<diacerna« il vero 
dal falsp, e stabilire il ling^uaggio con ila dottrina, pmtsiò 
le idee vi s(mo come ini un caos irremeabile. Sotto questo 
rispetto, pi ibramismo somiglia il jsròtestantismo tedesco, 
ed al, buddismo il protestantismo anglicano. Nel primo 
non v’è altra gerarcbia che i sapienti .0 i Brami ; nel' 
secondo vi è, uda gerarcbia, ma ohe è ima contra&ziox^ 
ne morta; della gerarcbia. vivente della : cattolica Chiesa 
dìDio . , ' ' . ■ ! 

Vili. Esaminando, finalmente, neU’lndia stessa le tro 
scuole buddiste, scorgerem chiaro il germo ed i princìpi 
delle scuole e degli errori moderni. Alla prima, che per 
vuoto o niente intende l’essere immateriale, e nell’ammet*- 
tere Tunica esistenza < degli spiriti, e questa • rivelata per 
mezzo del pensiero, proclama lo spiritualismo assoluto e 
Tidealismo, corrisponde a capello ili sistema di BerUelcj:' 
alla seconda, la quale non. ammette altro che sensazioni, 
e giungo peri induzione alla esistenza e> conoscenza degli 
elemeqti,' ben va dietro il materialismo ed-il sensualismo di 
Cabanis ;: alla -terza, che tutto negando, solo . come esi-i 
stenza reale ammette i quella delTio, dalla quale esistenza 
eterna ricavqnsi tutti i fenomeni, 0 stabilisce il panteismo 
individuale, beu si attaglia la scuola alemaima, con Fichte 
alla, testa. , . . ' t j 

Di questo panteismo individuale però, sia in ordine 
alla aua origine, ohe chiara si scorge’ nella filosofia in-^ 
diana, sia in ordine i alla i propria assurdità,, parleremo ap-^ 
positamente in altro, capitolo, dopo aver detto, cùoè, della 
vera 0 p^sonale incarnazione del Verbo. ;; 

„ Fa, veramente rossore il vedere i nostri razicmalisti, 
faruncolanti nel b.udo di tante tenebre, smarriti, perduti m 
tanti , errori, 0 ciò, quando lo^’ano a cielo la gloria di un 
secolo, con ostentazione detto . antonomssticamente il-' 
lumiuato : è un'onta al vantato progresso il vederli in-. 
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dietreggiare poi tanto, e farsi discepoli di si rancidi ra- 
neggiamenti, che mentre blandiscono e lusingano l'umano 
orgoglio, avviliscono, in verità, e snaturano l’uomo ; fa 
raccapriccio, nel secolo decimonono del cristianesimo, dopo 
essersi manifestata la Verità eterna, l’eterno Vèrbo, in cut 
solo bau trovata la verità ed il centro di unità, come la 
ragione coni i sommi ragionatori, e fuori di cui, quanti 
si son provati a ragionare, sonosi, per una catena di er- 
rori e di paradossi, perduti, finalmente, nello scetticismo o 
nel nulla ; misconoscere frattanto, ed oggi più cbe mai, 
osteggiare il Cristo, insultare con esecrande bestemmie alla 
sua divinità , e cosi , dilungati da quest’unica ed eterno 
verità, da questo centro universale di unità, cozzare con 
mille errori, combattersi fra loro e perdersi tutti. 

IX. Certamente non v’è cosa cbe più si allontanr 
dalla sana filosofia, cbe si opponga più diametralmente 
alla verità, e che in più diritta antiperistasi cozzi contro 
la retta ragione, quanto il pantdsmo, il quale, abbandonati 
ì principi certi, con accozzamento poi di parole oscure- 
od ambigue, combina sofismi, atti solo a confondere, senza 
poter mai dare di alcun che la ragione sufficiente. L’unità 
della sostanza di Benedetto Spinoza pecca di ambiguità 
nella sua stessa precipua e fondamentale definizione, che 
è appunto quella di una generica sostanza, non distinta, la 
increata, ch’esiste da sé essenzialmente dalla creata, la quale, 
dovendo riconoscere una causa, è perciò dipendente, e sola 
diccsi sussistere per sé, in rapporto all’accidente. Questa, se 
sussiste per sé stessa, a difierenza solo della qualità od 
attributo, che non sussiste per sé, non è però da sé come 
l’essere increato, eterno, infinito, il quale non può essere 
che uno, o quindi unica e indivisibile la sostanza cbe è 
da sé, ch’esiste per sé stessa , ch’è semplice, eterna, im- 
mutabile, indipendente da tutto, e di tutte le altre esisten- 
ze causa unica. L’errore dileguasi e scomparisce, quando 
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invece della falsa definizione filosofica si ritiene la sÙMitnii 
definizione che Dio stesso manifestò a MosÒ. ‘Eccò ; ■ ‘ 
Platone definisce Dio: Ciò che è ; Mosi,- Colèi ''èKè'ìi 
Il nome platonico di Dio, Ciò che è,' dico mònsig.'31’'Qè5 
uouilhac, esprime natnralmente TEssere universalei rEsswd 
impersonale, tutto ciò che è, la' sostanza' ‘ infinità ''dii 
panteismo : laddove il nome cristiano, Colia '■ cTÌe'^ H, 
significa un Essere personalmente esistente, che' pòssiedB 
l’essere essenzialmente ed ‘ in proprio, e ' che p’et^nd' é 
sostanzialmente distinto da tutto ciò che' ' fion "è Hii 
(Storia del dogma cattoL, T.- 1, pagi' 49).'" 

No, dunque, Dio non può dirsi giammai questo mdhdÒ 
materiale, finito, mutabile, ché sarebbe ’ follia' iP sólo petìS 
Bario, mentr’Egli è semplicissimo spirito, è' l'atto* pùròj*'^ 
meglio che sostanza, bene il disseto' non pochi degli stessi 
pagani filosofi, come lo dicono i filosofi cristiani,^ EfiéB 
sopasustanziale. Cessi, quindi, di sofismarc rumanó in'^e^ó^ 
no, il mondo non è, Dio. Cessi di superbire; fameticàtidòf 
la umana ragione : no, l’uomo, 'il' bruto ,'Ià pianta’, non 
sono Dio. Ed in verità : chi mai, dico sant’ Agostino', òhi 
non vede quale e quanta irreligiosità ed empetà non^it- 
gua da questo principio? Dunque ciò che si cblca'l'còl 
piede non è e non si calca che una parte di Dio, còme ti’nà 
parte di Dio si trucida,' trucidando un animalie ? Dùnqud 
vi saran pure parti di Dio, e lascive, ed iniquo, ed Cinpié; 
e del tutto dannabili? Q-uis feYre possiti nisi' qui- 
sus insaniat f {Me civ. Mei, lib. IV, c. 12, 13): '*'^9 

X. Ma giova qui riferire un' giudizio non 'sospetto'! 
In sei paragrafi Bario espone e confuta con gran' fbri^ 
le assurdità deirateismo o del panteismo 'di Spinoza, 
conchiude : « Ma 'se è, fisicamente parIan(fo, un’ assurdifM 
prodigiosa che un soggetto semplice ed ‘unied sià“ modK-^ 
Acato, al tempo stesso, da’pensieri dr tutti 'gli uòtrtfn^''8 
un’abominazione esecrabile, quando "si cònsidéra " qudàttt 

16 
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dal iato della morale. Come ! T essere infinito , Tessero 
necessario, Tessere sovranamente perfetto, non sarà fermo, 
costante e immutabile ? Che dico, immutabile ‘ì non sarà 
neppure un momento il medesimo ; i suoi pensieri si 
succederanno, gli uni agli altri, senza fine e senza posa; 
la stessa folle varietà di passioni e di sentimenti non si 
vedA dine volte. Questo è molto duro da digerire, ma vi 
di peggio assai. Questa mobilità, continua, conserverà 
qaolta riniformità in questo senso, che sempre, per un 
buon pensiero, Tessere infinito ne avrà migliaia di scioc- 
chi, di stravaganti, d’impuri, d’abominevoli. Egli produrrà 
in sé stesso tutte le follie, tutti i sogni, tutte le conta- 
minazioni e iniquità del genere umano ; egli ne sarà, non 
solo la causa efficiente, ma anche il soggetto passivo, il 
^hiectum inhaesionis ; egli si unirà con esse per Tnnione 
più intima che si possa concepire, perché unione penetra- 
tiva, 0 meglio, vera identità^ giacché il modo non è di- 
stinto realmente dalla sostanza modificata. 

«c Molti sommi filosofi non potendo comprendere cho 
sia conciliabile con Tessere sovranamente perfetto il sof- 
frire che l’uomo sia così cattivo e cosi sciagurato, hau 
supposto due princìpi , l’uno buono e l’altro cattivo : ed 
ecco un filosofo che trova ben fatto ebe Dio stesso sia 
l'agente e il paziente di tutti i delitti e di tutte le mi- 
serie dell’uomo 1 Che gli uomini si odiino l’un l’altro, che 
si assassinino in un bosco, che si raccolgano in eserciti 
per uccidersi, che i vincitori si cibino qualche volta dei 
vinti, ciò si comprende, perché si suppone che sono di- 
stinti gli uni dagli altri, e che il tuo e il mio producano 
in essi passioni contrarie ; ma che essendo gli uomini la 
modificazione del medesimo essere, non vi essendo per 
conseguenza altro che Dio, il quale agisca, e lo stesso 
Dio in numero che si modifichi in turco, mentre modi- 
ficasi in ungherese , vi siano guerre e battaglie, è ciò che 
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supera tutti i mostri e tutte le sr^Iatezze chimeriche 
delle teste più matte, che siano mai state rindiiose negli 
spedali de' pezzi. Onde, nel sistema di Spinoza, tatti quelli 
che dicono : Oli alemanni hanno ucciso diecimila turchi 
parlano male e falsamente, salvo che intendano, IHot 
dijicato in alemanni ha ucciso Dio, modijic<tto in dietimi 
turchi ; e così tutte le frasi, con le quali si esprime ciò 
che gli uomini fanno, gli nni contro degli altri, non han->< 
no altro vero senso che questo ; Dio odia sé stesso : di-^ 
manda gratin a sé medesimo e se la rijtuia : si perseguita, 
si uccide, si mangia, si calunnia, si manda sul patibolò i 
6 via via. La cosa sarebbe meno inconcepibile^- se Spinosa 
si fosse rappresentato Dio, come un’accozzaglia di diverse 
parti distinte ; ma egli l’ha ridotto idla più perfetta leni- 
plicit&, all’unità di sostanza, alla^ indivisibili^. Egli splacv- 
cia, dunque, le più pazze stravaganze che si possano 
cepire, e infinitamente più ridicole di quelle v de’ pOetf, 
intorno agl 'iddìi del paganesimo. Io stupisco, o ch’egli non 
se ne sia avveduto , o che , avendolo consMerate , siasi 
ostinato nel suo principio. Un uomo di mente sana ame> 
rebbe meglio lavorare la terra co’denti e con le unghie^ che 
coltivare una ipotesi cosi sciocca ed assurda cmne questa a. 

Finalmente il Bayle fa vedere che la ipotesi diSpi*- 
noza rende ridicola tutta la sua condotta e i suoi ^aco#ai'; 
« Primieramente io vorrei sapere con chi l’ha allora che 
rigetta certe dottrine e ne propone altre. Vuol forse 
segnar qualche verità? confutar qualche errore? Ma egli è in 
diritto di dire che vi sono errori ? 1 pensieri de’ fihwoff 
ordinari, quelli degli ebrei, de’cristiani non son forse modi 
dell’essere ' infinito al par che qudli della sua Non 

sono essi forse realtà altrettanto necessarie alla perfezio- 
ne dell’universo quanto tutte le sue speculazioni ?' Non 
emanano esse dalla causa necessaria ? Come, dunque , 
egli pretendere che vi sia qualche cosa da rettificare ? Ili 
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fecoado luogo, non pretcade egli che la natura, di cui 
esse sono lo modalità, agisce ucccssarijuucnte, che ella 
corro, sempre la sua gran via, che non la può né traviare 
né'arrestaie, e che essendo unica ncU’universo, nessuna 
causa, esteriore, né l'arresterà mai, né la raddirizzerà ? 

dunque, cosa più ioutile delle lezioni di 
questo £1oso£q. Tocca a lui, ch'ò nulla più che una mo- 
dificazione , di sostanza, il prescrivere aU’essere infinito 
ciòcche bisogna fare? Quest’essere lo intenderà egli? E 
so.l’intimdesae, , potrcbh’egli profittarne ? non opera esso 
sempre, secondo tutta la estensione delle sue forze, senza 
[^cre né,dove va, ne ciò che fa ? Un uomo come Spi- 
noza si terrebbe molto in riposo se ragionasse. Se è pos- 
sibUe .che, un tal dogma si stabilisca, dirchb'egli, la 
necessità della natura lo stabilirà senza l’opera mia ; se 
non ‘è possibile, tutti i miei scritti non gli faranno nul- 
la /e, Dizion., art. Spinoza). 

jXI. 'Aborriamo assurdi tanto esiziali, ed ammiria- 
ijaq la 'dottrina, di san , Bonaventura, il quale ben dlstin- 
gue.Dip dal mondo, la causa dall’eiFetto, l’unità infinita, 
causa, del. molteplice, c la essenza propria di Dio, da non 
doversi, potersi confondere con le altre cose da Lui 
create, , Si, Dip nelle creature : le creature sono in 
Dip. Sepibra forse trovarci senz’avvedercene nel pantei- 
smo ^,,Ma,, in qud modo Dio è nelle creature e le crea- 
tip;e in Dio ?, Ecco la ragione cattolica. 

Le , arature sono in Dio come, nella causa originante, 
Qomp,nel|fine conseryante, nell’idea tipica ed esemplativa : 
np,„.npn. è in Dio la cosa creata nella sua esistenza, ma 
sì,, nella intelligenza divina è il tipo eterno e perfetto. 
Questa idea non è la creatura, ma è Dio. 

^ Converremo benissimo in dire che la cognizione di- 
vino è la stessa essenza di Dio ; ma . non concederemo 
giammai che essendo le cose nella cognizione divina, e 
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cbe essendo la cognizione in Dio la stessa essenza di Dio, 
sieno perciò le creature nella essenza di Dio ,■ e sieno 
la essenza di Dio. Altro è il darsi in Dio la cognizione, 
l'idea tipica, la quale neircsserc perfettissimo è sostanziale, 
perfetta, eterna, infinita, ed è la stessa essenza divina : 
altro è la sostanza creata, la quale, finita, imperfetta, tem- 
porale, mutabile, non può essere in Dio, non può essere 
Dio (In lib. I Seni . , dist. 36). Sono altresì le creature 
in Dio, dice altrove, sono come nella propria causa. Ma 
qual causa, e com’ è Dio in tutto ? Egli est omnitnodum 
non sicut omnium essentia, sed sicut cunctarum essentiarum 
superexceìlentissima^ et ultimissima^ et sttjjdcientissima causa; 
cuius virtus, qnod stmme imita in essentia, ideo summe in- 
Jinitissima, et multiplicissima in ejicacia (Itiner., c. V). 

« Gesù Cristo una volta conosciuto come il verbo 
di Dio, il mondo non solo è spiegato nella sua origine, 
ma altresi nella più intima essenza. Sotto quello sguardo 
del Cristo, che stende su la creazione , oh’ è l’opera sua , 
la più densa oscurità, che possa pesare sul mondo, cessa 
totalmente, ed il mostro del panteismo, confuso da quello 
sguardo, e respinto dalla luce del Verbo Incarnato , rien- 
tra nelle oscuro caverne dell’errore. Il panteismo è la gran 
notte del mondo; il Cristo ne è il gran giorno. Sì, il Cristo- 
Dio, 0 il mistero della Incarnazione e la soluzione vivente 
del difficilissimo problema della filosofia della scienza, cioè, 
la distinzione essenziale tra il finito e Tinfinito. Il Cristo ò 
Dio ed uomo, ma nella unità della sua persona la di- 
stinzione tra la natura umana e la divina resta sal- 
■vaguardata dal dogma. L’incarnazione proclama mille volte, 
più efficacemente della ragion pura, che tra il finito e l’in- 
finito , il creatore e la creatura , l’ uomo e Dio, vi è un 
abisso. Il Verbo, incarnandosi, varcò quell’abisso, ed è co- 
me il ponte divino che lega le nature sostanzialmente 
distinte ed infinitamente separate ; ma unendole personal- 
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mente in Lui, il dogma mantiene e suppone fuori di Lui 
la loro distinzione e la loro separazione. In tal guisa, elio 
che accada, il vero discepolo del Dio Incarnato non si 
metterà mai sul pendìo che mena al panteismo. In presen- 
za di questi due termini, coesistenti insieme e posti sot- 
to il medesimo sguardo della sua intelligenza, Dio ed il 
mondo, il suo pensiero potrà disturbarsi un momento, ma, 
appoggiato sul Verbo Incarnato, la sua ragione non fal- 
lirà giammai al dogma illuminatore del mondo, perché- 
crede aU’Uomo-Dio, e non dirà giammai che Dio è il 
mondo, né che il mondo ò Dio » (P. Felix, voi. 7, 
Conf. VI, 2). 



CAP. Vili. 

L’uomo, croato nobile, misconosce il Verbo di verità 
e perde il centro di unità- 

1. Creazione dell’uomo, nobilissima. 2. L’ uomo primeggia in 
tutto il creato. 3. Nobiltà in ordine al corpo ed all’anima. 4. Doti di 
tutto l’uomo nell’Eden. 5. Nobiltà per esser creato ad immagine e 
somiglianza di Dio. 6. Il Verbo, immagine consustanziale, e l’uomo pai 
Verbo ad immagine di Dio. 7. Doni soprannaturali. 8. Scopo dedla 
creazione e dei doni. 9. ÀI Verbo di verità si oppone la parola men- 
dace e vi si presta l’assenso. 10. Effetti del peccato. 11. Miscreduto il 
Verbo di verità, l’uomo è diviso, o non trova piu il centro di unità. 
12. Conclusione. 

I. Dopo tutta la creazione mondiale, Dio fece l’uo- 
mo, formò questo simulacro di sé c sensibile ed intélli- 
gente, il creò a propria immagine e similitudine, e quindi 
il più perfetto-, il più nobile infra tutte le creature di 
questo mondo. 

Sanctus his animai mentisqu^ capadus altae, 
iJeerat adirne , et quod dominari in aetera posse ! , 
Ndtus homo est. 
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Anche gli antichi fìlosoh o poeti ne conobbero e cantarono 
la nobilissima origine. Fiatone chiamava l'anima umana 
J'ontM, immagine^ simiglianza di Dio (De repubL, lib. VI^. 
Filone Giudeo lo diceva un che di divino, diffuso ueU’uo- 
mo : un che, marcato del sigillo di Dio (lib. de mando) : 
di genere divino lo diceva Pittagora : Arato gloriavasi di 
tale origine, dicendo ,• siamo geture dicino : e Lucrezio 
cantava : 

Benigne^ cadesti sum%s omnes semine oriundi : 

Omnihis ille idem pater est (lib. II) ; , 

come pur la Sibilla faceva dire a Dio : Immago est homo 
mea, rationem rectam habens (Carm. Serm. Vliy. 

Ben, quindi, a ragione l'Apostolo san Paolo in Atene 
produsse l'autorità poetica, per confondere con le stesso 
dottrine, dagli areopagiti rispettate, i loro errori, o perciò, 
alludendo al detto del suo, quasi concittadino. Arato , ei 
disse : sicut et quidam vesti'orum poetanm dixerut: Jpsius 
enim et genus sumus (Act. XVII, 28). Ma a che attenerci 
a vetuste filosofiche o poetiche autorità , quando è precisa 
quella dell'ispirato primo cosmografo, che adduce la pa- 
rola di verità, la parola stessa di Dio nella creazione del- 
l'uomo ? Disse Dio : Facciamo P uomo a nostra immagine 
e simiglianza ; ed ei presieda a' pesci del mare, e a' volatili del 
cielo e alle bestie • e a tutta la terra, e a tutti i rettili 
che si muovono sopra la terra (Gen. I, 26). 

Dio è spirito e intelligenza : 1' uomo, creato a sua 
immagine, è spirito parimenti e intelligenza. Dio però 
è uno spirito infinitamente perfetto, e l'uomo uno spiri- 
to di perfezione circoscritta : Dio è una intelligen- 
za supremamente pura, l'uomo una intelligenza incarnata , 
uno spirito incorporato, o unito ad un corpo. Onde l'uo- 
mo, spirito e corpo, è situato, direm così, ai confini de' duo 
mondi, quello delle intelligenze e quello della materia, per 
unir nella sua persona 1' uno e l’altro, e farne, sotto la 
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mano di Dio, un solo. L’uomo è detto, perciò, microcosmo, 
e da Platone orizzonte dell' ìinivzrso , perché riunisce in 
sé r uno e l’altro emisfero, il supcriore, cioè, il cielo e- 
e gli angeli; l’ inferiore , cioè , la terra c i bruti. E però 
saut’Ambrogio chiama l’uomo il sommarlo dell’universo r 
summa quaeiam universitatis (Hcxaem. , Hb. VI, c. 10). 
Si: « il Signore col consiglio della sua sapienza nel com- 
pimento della creazione formò l’animale ragionevole, il cit- 
tadino del mondo, il cosmo del cosmo, Tornamento bel- 
lissima di tutto quanto è ornato e bello » (San Clem. , 
lib. VII, Constit. apostoL, 35). Dio dà la forma di corpo 
organico alla polvere , intrisa con l’acqua, a fine di fare 
partecipare della dignità umana tutta la creazione mate- 
riale e innalzarla in qualche modo fino a Dio. E chi è 
questo Dio che forma e crea ? Non è forse il Figliuolo, 
il Verbo, per la cui opera il Padre fece tutte le cose? 
11 Figliuolo che doveva un giorno anch’ Egli assumere 
questo corpo e farsi uomo come noi? Che se tutta la 
creazione partecipa della dignità umana, il Verbo poi, 
nello assumere l’uomo, nobilita così tutta la creazione che 
della umana dignità è già partecipe. 

IL Ma a che infra le altre creature, anzi sopra tutte- 
e come in complemento di tutte, creato l’uomo ? Ecco, al 
dir di san Bonaventura, quale si è lo scopo: quale ne è 
r officio, secondo la convenienza di ordine : « Dio, egli 
dice, creò tutte cose per sé stesso, così che, essendo Egli 
la somma potestà e la maestà somma, fece tutto per es- 
ser laudato, e tornare ogni cosa alla gloria sua: essendo 
Egli la somma luco, fece tutto per la manifestazione più 
splendida di sé : essendo Egli la somma bontà, tutto fe- 
ce per comunicare questa bontà medesima a gloria sua. 
Or non vi è perfetta laude ove manchi il soggetto che 
approvi e lodi ; non si dà perfetta manifestazione ove non 
vi sia intelligenza che conosca : non ci è perfetta comu- 
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nicazione di bene, se non vi sia chi 'di esso possa' gio* 
varsene e goderne. Ma poiché l’approvar la lode, il (ionó- 
Bcer la verità e il giovarsi de’ doni, non è , né può- esser 
proprio che della creatura ragionevole , segué da ciò che 
le irragionevoli creature non son dell’ordine immediato, 
ma riferisconsi a Dio, mediante la creatura ragionevole, é 
che questa solamente, come nata a conoscere, a lodare ed 
a giovarsi del bene, è fatta, quindi, per riferirsi a Dio' con 
ordine immediato » {In lib. Il Seni., dist. XVI, art I", 
qu. I). " ' 

Anche Diogene, come attesta Plutarco (Lib. de tran- 
quill. animae) e Filone (Lib. I de mon.) insegnano , il 
mondo essere un tempio e bello e sacro a Dio, ove fu 
creato l’uomo per esserne il sommo sacerdote : e con più 
chiarezza, Lattanzio precisò il fino per cui fu creato il 
mondo e nel mondo l’uomo: Sicut mundum propter Ao-' 
minem machinatus est Deus, ita ipsum propter se, tanquàm 
. divini templi antistitem. Solus enim est qui, seniiens capax- 
que rationis, intelligere possit Deum, qui eius opera admi- 
rari, virtutem potestatemque perspicere (Lib. de Ira Dei, 
c. XIV). 

Così , in fatti , su quel Faciamus hominem , dice 
mons. Gaume {La Relig. nel tempo e nella eternità, 
c. IV): « Dio farà l’anello sacro che dove unire in sé 
medesimo la creazione materiale e la creazione spirituale ; 
Egli farà la sua vivente immagine ; Egli farà il pontefi- 
ce, il re dell’universo. Tutte le creature si prestano all’uomo,' 
ma non deggiono fermarsi nU'uomo, perché questi non ó 
l’ultimo fine, non è Dio. Che dunque chiodon le creature al- 
l’uomo, prestandosi a lui? Venute da Dio, gli dicon esse: Noi 
dobbiamo onorare Colui che ci ha fatte; ma noi non possiamo 
onorarlo in maniera degna di Lui: non abbiamo né spirito 
per conoscerlo, né cuore per amarlo, né bocca per bene- 
dirlo, né libertà por adorarlo : tu solo puoi scontare il 
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nostro debito senza di te la natura è muta ; con te essa 
cauta al Creatore un cantico eterno ». 

« Che è dunque l' uoqio in mezzo alla creazione ? 
Egli è un pontefice in un tempio, la sua ^ vittima è il 
mondo e sé medesimo ; la spada del sacrifizio è la sua 
volontà; il fuoco dell’olocausto, è il suo amore., Adoratore, 
composto di un corpo che l’unisce a tutte le creature 
materiali, e di un’anima che l’associa alle creature spi- 
rituali ; compendio deU’universo, tutte le cui parti riesco- 
no a lui ; mediatore, posto tra le cose visibili ed invisi- 
bili, egli è la voce delle creature, il loro cuore, il loro 
deputato. Quanto meno esse posson esser religiose per sé me- 
desime e tanto più esse impongono a lui la necessità di esser 
religioso per loro » (San Grcg. Naz.^ Orat. XXXVIII). 

III. Tutto nell’uomo ò degno di ammirazione, fino 
il corpo è anch’esso per ogni guisa più. nobile di ogni 
altro organismo, cosi che lo stesso Galeno, medico pagano, 
dopo averne descritta la maravigliosa struttura, uscì poi 
in quella enfatica conclusione : « Non è già un libro 
questo ch’io scrissi, ma sì un inno ch’io cantai in onore 
della Divinità, di cui rilevo ' quanta sia la sapienza sua, 
la potenza, la bontà e l’onoro meglio così, che col sacrifi- 
carle intere ecatombe di tori ». Nell’ uomo si avvisa, a 
primo aspetto, il re della creazione. Tutti gli animali 
hanno il corpo naturalmente inclinato verso , terra, come 
per far riverenza a qualcuno ; 1’ uomo solo si tiene natu- 
ralmente ritto e in atto d’impero. La natura stessa gl’in- 
segna ch’egli è il rappresentante di Dio, e come tale 
toccar non deve la terra che per l’estremità più lontane 
0 innalzarsi diritto verso il cielo. Per lo che ebbe a can- 
tare il poeta : . . ; 

.. . Pronaque cum spectent , ammalia coet^ra terram ; 

Os, homini sublime dedita coehmque tuen . 

lussity et erecios ad sidera tollere rultus (Ov., 1 Met.). 
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L’armonìa delle membra nel corpo nmano, dice santo 
Ambrogio, ò un' immagine dell’ univèrso. Quel che il 
cielo è nel mondo, è il capo neU’uomo : quali in cielo il sole 
e la luna, sono gli occhi, nel capo, due astri che illuminano, 
senza i quali il corpo è nelle tenebre : i piedi trasportano 
con passo sicuro ed agevole: le mani, come le diceva 
Aristotele, sono strumento degli strumenti, per le quali se’ 
ne fabbrica migliaia che centuplicano migliaia di volte la 
forza e la destrezza di lui, e gli assoggettano la terra, il mare 
e l’aria. Tutto, tutto è in^ armonia con gli altri corpi 
non solo, ma pilr con sé stesso, però che le membra son 
tante è svariate , son differenti i luoghi e gli uffici , ma 
tutti armonizzano e tendono alla unità. 

Ma ammiriamolo pure co’princìpi incontestabili e col 
raziocinio puro di san Bonaventura : « Essendo Dio on- 
nipotente, sapientissimo ed ottimo, egli dice, ed avendo 
• manifestate queste perfezioni in Creando le altre cose, meglio 
poi 'doveva manifestarle nell’ultimo effetto, nell’effetto no- 
bilissimo, eh’ è l’uomo, il quale fu perciò creato l’ultimo, 
perché in esso splendesse il complemento e la corona 
delle opere divine. Or perché si manifestasse nell’ uomo 
meglio che in ogni altra creatura la divina potenza, lo for- 
mò di due nature molto distanti, ma congiunte in uniti 
di persona, cioè dei corpo,- sostanza materiale, e deU’ani- 
ma, sostanza spirituale : perché si manifestasse la divini 
sapienza, diede all’uomo tale un corpo, che nel suo genere 
avesse proporzione anche in ordine all’anima, proporzione 
non di peso o di mole, ma di naturale giustizia che il' 
dispone ad un modo • nobilissimo di vita; così, per con- 
formarsi alla moltiformità delle potenze ebbesi la molti- 
formità degli organi con somma venustà ; per conformarsi ’ 
alla tendenza, che ha l’anima al cielo, ebbesi la rettitudine 
della statura, con l'amena fronte, in alto elevata ; e' sic- ' 
come l’anima era innocente ma cader poteva nella colpa. 
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qosì il corpo era impassibile, ma cader poteva nella pena; 
quindi, poteva ubbidire e poteva ribellarsi, poteva non 
morire e poteva morire : finalmente, perché si manifestas- 
se la divina bontà, foce l’uomo senza macchia o colpa, 
e quindi, senza pena o miseria. 11 primo principio essendo 
e ottiipo e, -giusto, come ottimo non poteva creare l’uouio 
che buono, e quindi innocente e retto; come giusto, non 
poteva infliggere una pena senza colpa. Perciò diede un 
corpo subordinato allo spirito, così cho non vi fosso pu- 
gna , ribelle, inclinazione libidinosa, diminuzione di ri- 
gore 0 corruzione di sorta » [Brevil. par. II, c. Xj. 

^ , Che se è tale in quanto al corpo , quanto non è 
nobilissimo in ordine aU’anima ? « L’anima è forma 
bqati^caWe, segue lo stesso serafico Dottore, è uno spi- 
rato vivente, intelligente e libero. Dio, essendo beatissimo 
bemgnissfmo, per la somma benignità comunica la bea- 
titudine alle creature. L’anima ragionevole è dunque una 
fo^ma, capace di beatitudine ; ma non potendo darsi ca- 
p^il^ di godere Dio, se non per la memoria, intelletto e 
volontà,, perejò dovette essere necessariamente creata intel- 
ligente : e poiché nulla di ciò ch’è beato può perdere 
unquemai la beatitudine, e nulla quindi può essere ca- 
pace se^ non è incorruttibile ed immortale ; perciò di ne- 
cessità l’anima ragionevole per la sua natura vive vita im- 
mortale : finalmente, _ siccome tutto ciò ch’ò immortale 
e beato ma non per sé, dovendo ricevere da altri la bea- 
titudine, questo è incorruttibile, è vero, per un verso, ma 
èj .mutabile per l’altro, cioè secondo il modo di essere ed 
il_bene o mal essere; perciò l’anima non è, e non può 
esser da, sé né dalla natura ed essenza divina, perché mu- 
tabile, c non è né può esser naturalmente generata, per- 
ché ;; incorruttibile ed immorale, mentre tutto ciò che per 
natura,^ è generato, è per natura corruttibile. Dal che è 
m^^ifesto come il fine della beatitudine porti seco la ne- 
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cessità dello predette condizioni proprie dell’ anima che 
tenda a -bearsi. , . Essendo frattanto intelligente, perciò 
discerne il vero, fuga il male, appetisco il bene : discerne 
il vero per la facoltà intellettiva, allontana il male per 
l’irascibile, appetisce il bene pel concupiscibile. Siccome 
poi è duplice la cognizione del vero, cioè del vero come 
vero e del vero come buono, vi è perciò nell’ anima la 
parte cognitiva e la parto affettiva : e poiché può piegarsi 
ed al vero ed al bene, o col naturale istinto, o con la 
deliberazione e l’arbitrio, perciò la potenza affettiva divi- 
desi in volontà naturale e volontà elettiva, la quale ul- 
tima però è propriamente detta volontà : essendo poi que- 
sta elezione indifferente all’una ed all’altra parte, perciò 
chiamasi libero arbitrio. Or questo il richiede altresì il 
motivo stesso della beatitudine, detto di sopra, perché non 
essendo glorioso pervenire al premio senza meritarselo, 
né merito potendo darsi senza l’azione volontaria e libera, 
perciò Dio dovette concedere aU’anima ragionevole la li- 
bertà dell’arbitrio. Se non che, dovendo la indifferenza 
piegare ad una del' e parti per deliberazione, perciò deve 
dipendere daH’intelletto e dalla volontà, e quindi liberum 
arbitrium est facultas rationis et voluniatis; che anzi, par- 
lando di libero arbitjrio, non si parla di una facoltà deU'anima, 
ma di tutta l’anima, perché abbraccia tutto, omnes ratio- 
nalts potentias eomprehendit, per cui ne deriva il merito o il 
demerito per tutta l’anima: ex concursu rationis supra 
seipsum redeuntis, et toluntatis concomitantis consurgit in- 
tegrUas libertatis, guae est principium meriti nel demeriti, 
secundum electionem boni vel mali ” (Id. loc. cit., c. IX). 
In siffatto modo partendo san Bonaventura dalle perfe- 
ziom divine, deduce poi una dall’altra le doti dell’anima 
umana. 

E qui ammirando i pregi del corpo e deU’anima , 
vorremmo uscire in questa interrogazione : Che è dunque 
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mai l’uomo ? È forse una pura intelligenza ? Si, lo è, ma 
non sola, ché sarebbe in allora una idealità potenziale e- 
non più. È semplice attività ? Bi, ma non sola, cké sa- 
rebbe una forza, una potenza di agir sempre, ma cieca, 
fatale. È attività intelligente ? Sì, ma non sola, cbé sa- 
rebbe spirito,' non uomo. E corpo “? è materia vegetante? 
è aggregato di principi di forza organica ? è organismo 
animato ? Si, lo è, ma non solo, cbé allora sarebbe un 
sasso, una pianta, una macchina, un bruto. Che è ■ dun- 
que ? Una intelligenza che addentra e possiede l’attività, 
che conosce,-' possiede, dirige la forza organica, ché unifica 
i tre elementi e dico : Son io, o ben mi conosco ■ donno 
e dello mie interne deliberazioni e delle mio esterne a- 
zioni principio : ecco l’uomo. Egli è organismo animato, 
ma da nn principio più attivo della fiamma, più rapido del 
lampo, più vasto dell’universo che egli abbraccia, percorre, 
misura ne’suoi concetti ; da un principio che sembra vi- 
vere al tempo stesso in tutti i tempi, in tutti i luoghi ; 
che vive nel presente per l’attual sentimento, nel passato 
per la reminiscenza, nel futuro per la previsione ; da un ^ 
principio, il qualo, a chi vuole invilirsi e snaturarsi, cre- 
dendosi intero nella sola muta unione di atomi di ma- 
tèria , di fango, alza la voce, e dice : Sconsigliato ! È in 
me che risiede la tua nobiltà e la tua grandezza : non 
domandar di me agli occhi tuoi, ché essi non mi vedran- 
no ; la mia natura è come la mia voce ; tu la senti, ma 
essa non ha percosso il tuo orecchio. Io sono te ', ma 
l’istante che tu non sei altro che io, è quello l’istante di 
tutta la tua grandezza. 

IV. Dopo avere frattanto da’sani princìpi dedotte le 
naturali conseguenze, ed appurato come Dio, perché onnipo- 
tente, perché sapientissimo, perché ottimo, formò' un corpo 
con tali pregi, da farlo degno di unirsi ad un’anima ra- 
gionevole : riconosciuto come Dio, perché beatissimo e beni- 
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gaissimo, creò l’aniiua, la dotò delle tra potenze, la costituì 
libera, immortale, capace di bearsi eternamente in Dio : 
si fa poi lo stesso san Bonaventura a considerare tutto 
l’uomo con quelle doti che ebbe dal Creatore , e *che 
godette nello stato deiriiinocenza. « Considerando, ei dice, 
tutto l’uomo nel terreno paradiso, dobbiamo ritenere esser- 
gli dato un doppio senso, cioè- interiore ed esteriore, della 
mente e della carne : quindi- un doppio moto, cioè impe- 
rativo nella volontà ed esecutivo nel corpo : un doppio 
bene, uno visibile, invisibile l’altro : un doppio precetto, 
naturale uno, e l’altro disciplinare, il naturale con quel 
crescile et multipUcaraini^ il disciplinare col divieto de ti- 
gno scientiae Ioni et mali ne comcdas. Per tutto questo 
ebbe ip aiuto la scienza , la coscienza , la sinderesi c la 
grazia, per cui poteva perseverare nel bene e progredirvi, 
come poteva puro evitare il male. Ed ecco la ragione per 
intendere quanto si è detto. Dio fece questo mondo sen- 
sibile per manifestare sé stesso, e ciò con elevare l’uomo 
dalle cose create, che gli giovano, quasi specchio o vesti- 
gio, ad amare o lodare il Dio creatore. A tal fine ecco 
un doppio libro, uno scritto dentro, ch’è l’arto eterna e la 
sapienza divina, l'altro scritto fuori, ch’è il mondo sensi- 
bile. Essendovi frattanto una creatura che ha il senso in- 
terno per la cognizione del libro interiore, cioè l’angelo, 
ed un’ altra che ha solo il senso esteriore, cioè la bruta 
famiglia, doveva quindi, perché tutto fosse perfetto, darsi 
una creatura in cui tutto fosse riunito, dotata perciò di 
questo doppio senso, per avere la cognizione del libro, 
scritto, dentro e fuori, la cognizione sapienziale ed opera- 
tiva, che appunto è l’uomo. E poiché ad ogni senso 
.corrisponde un moto, perciò all’uomo fu dato doppio il 
moto: tino, secondo l’istinto della ragiono nella mente, l’al- 
tro, secondo l’istinto della sensualità nella carne: è proprio 
del primo il comandare, del secondo l’ubbidire, giusta l’or_ 
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dine retto : quando però avviene il contrario, allora il re- 
gime deU’anima e la rettitudine nell’uomo va in rovina. 
Perché poi ad ogni moto e ad ogni senso risponde l’ap- 
petito ad un qualche bene, perciò fu preparato all’uomo 
un bene doppio, uno visibile, invisibile l’altro ; uno tem- 
porale, l’altro eterno ; uno alla carne, l’altro allo spirito. 
Di questi due beni uno da Dio gli fu dato, l’altro pro- 
messo, perché uno fosse posseduto gratuitamente, ch’è in 
ordine al corpo, l’altro però in ordine allo spirito fosse 
acquistato per proprio merito. Ma perché torna vano il dono 
se non si custodisce , come lo ò pur la promessa , se non 
si conseguisce, perciò venne dato all’uomo un doppio pre- 
cetto, il naturale, per custodire il bene già conceduto , il 
disciplinare, per meritarsi il bene promesso; bene, che me- 
glio non poteva meritarsi che per la pura obbedienza. La 
obbedienza pura è quando il precetto obbliga da sé sola- 
mente, senz 'altra causa qualunque, ed è tale il precetto 
disciplinare, pel quale apprendesi il pregio della virtù della 
obbedienza, il cui merito esalta al cielo, il cui demerito 
precipita aU’inferno. Non fu dato, quindi, il precetto all’uo- 
mo, perché Dio abbisognasse di quell’umano ossequio, ma 
per apprestare una via ed un mezzo di meritare la co- 
rona con la pura o volontària obbedienza, la quale armo- 
nizza e fa una la volontà deU'uomo con quella di Dio. 

Potendo però 1’ uomo, in ragione ‘della difettibilità di 
una natura non confermata per la gloria, cader nella colpa, 
il benignissimo Dio gli diede perciò un quadruplice aiu- 
to, cioè un doppio di natura e un doppio di grazia; di 
duplice rettitudine dotò la natura, una, per giudicare ret- 
tamente, ed ò la rettitudine della coscienza, l’altra per 
volere rettamente, od ò la rettitudine della sinderesi, di 
cui è proprio ostare al male ed incitare al bene : duplice 
aggiunse, altresì, perfezione di grazia, una, della grazia 
data gratuitamente, gratis datae, ed è la scienza che il- 
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lumina l’ intelletto nella conoscenza di sé stesso, del sud 
Dio, e di questo mondo creato per lui; l'altra della gra- 
zia che il rendo grato, gratum facientis, ed ò la Carità ; 
la quale abilita l’aifetto ad amare Dio sopra tutto e ‘il prossi- 
mo come noi stessi. Cosi l'uomo prima della caduta ebbe 
perfetti i doni naturali, con la sopraggiunta de' doni della 
grazia divina; dal che chiaramente deducesi, che sé l'uo- 
mo cadde, tutta fu sua la colpa, perché non rolle ubbi- 
dire » (Id. loc. cit., c. XI). • ' * 

Y. A tante doti e a tanti doni aggiungasi la pre- 
rogativa nobilissima di aver creato l'uomo ad immagine 
e somiglianza di Dio. Or è questa la preceliente nobil- 
tà, come la dice sant' Agostino: hoc ‘praeCellit in homine, 
quia Deus ad imagineìn suam hominem Jecit. Pria di crearlo, 
disse Dio : Facciamo l'tiomo a nostra immagine e somi-^ 

gliania E Dio creò l'uomo a sua somigliànzà, ad 

imaginem Dei creuvit Uhm (Gen. c. 1): nel dì, in cui Dio 
creò l'uomo, lo fece a somiglianza di Dio [ib. c. 1"') : e nella 
Sapienza sta scritto : Z^io creò T «osto, qyer la incormiione^ 
* lo fece a sua immagine e somiglianza (c. 11). E poiché 
è detto esser creato l'uomo , non solo ad immagine, ma 
anco a somiglianza di Dio, quindi san Bonaventura attri- 
buisce la immagine alla potenza cognitiva déU'auima, per 
la ragione che l’ immagino è il principio di conoscere ; e 
la similitudine alla potenza affettiva, perché la simigliailza 
è la ragione di amare, come infatti ogni animale ama il 
suo simile {^Expos. in lib. Sap., c. li, 23). Dio creò l'uo- 
mo a sua immagino, dicono altri, comunicandogli la ra- 
gion naturale, lo creò a sua somiglianza, aggiungendovi 
la grazia : o secondo il Bellarmino, l'immagine appartiene 
alla natura, la somiglianza alla virtù, per lo che Adamo, 
in peccando, non perdette la immagine di Dio, ma la so- 
miglianza ( /Zejnfl/. Aow., c. 11). ' ' 

« Noi, dire san Bonaventura, ammiriamo la creatn- 

ift 



Digitized by Google 



- 138 ~ 

ra ragionevole, fatta ad immagine di Dio. Questa imma- 
gine possiamo considerarla come naturale, c consìste 
nelle potenze, memoria, intelletto e volontà, nelle quali ri- 
splende una immagine della Trinità divina. L'anima dun- 
que è suggellata con questa immagine, ed in essa, c per 
essa si ha Timmortalità, la sapienza, il gaudio ; cioè, l’im- 
mortalità, poiché per la memoria si ritiene la eternità ; la 
sapienza, poiché per Tintelletto splende la verità ; il gau- 
dio , poiché per la volontà la bontà diletta e bea » (i» 
lieaaem. Serm. II). L’anima è ad immagine di Dio, perché 
è capace di lui, dice san Agostino, e può partecipare della 
beatitudine divina • quia enim ei immediate ordimtur, ideo 
capax eitts est : et quia capax est, nata est ei configurari 
[De Trin. c. XIV). « Che se, dice sant’Ansclmo, la crea- 
tura ragionevole ha memoria, intelligenza, amore, può ne- 
garlesi la immagine di quella essenza, la quale per la me- 
moria di sé, e per l’intelligenza, e per Tamore, ha il suo 
essere nella ineffabile Trinità ? È questa la precipua fra 
tutte le prerogative naturali , appunto quella simiglianza 
con la somma sapienza per la quale può intendere , può 
ricordarsi, può amare l’Essere Sommo e Massimo. Questa 
è tale una prerogativa, non conceduta ad altra creatura, 
la quale distingue la ragionevole, perche sola insignita 
della immagine del Creatore » [Monol. c. 67). Quindi 
è che la gloria, la grandezza, di che dobbiamo andare san- 
tamente orgogliosi, non consiste nel camminare su due pie- 
di, nell’alzare il guardo al cielo, nel dominare la terra, e 
né solo nell’avere un’anima ragionevole : la nostra gran- 
dezza, la gloria nostra è in questo, che l’anima riassume 
in sé medesima Iddio, che in sé stessa porta Dio in im- 
magine, che è in somma ad immagine e somiglianza di 
Dio : Non distas a pecore, dice sant’Agostino, nisi intel- 
lectu. linde ergo melior es ? Ex vnagine Dei. Uhi imago? 
In mente, in intellectu [In Joan- tract. III). Ed ecco l’uo- 
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mo,' quale fu creato da Dio : ecco quello che, solamente 
può dirsi, ed è uomo, come insegna san Bonaventura, par- 
lando del Precursore san Giovanni , su quelle parole : Fuit 
homo: quia fuit elevatus super omnes concupiscientias, do- 
minane eie plenarie^ et vioehat ad immaginem et sinUlitu- 
dinem Dei, similis facius Feo : ideo merito didtur homo 
(CoUat. Ili, in Joan.), < ■ ’ ' 

Per questa immagine e somiglianza di Dio , e per 
tutti i doni , si naturali che soprannaturali , quanto non 
era l’uomo felice? « E che dire della felicitò di lui? 
Creato in uno sfato di grazia e di giustizia soprannatu- 
rale, l’uomo ne' giorni dell’ innocenza conosceva Dio chiai^ 
ramente, conosceva sé stesso, conosceva tutta la natura. 
Ecco per l’intelligenza : nata per conoscere, come l’ occhio 
per vedere, l’intelligenza del primo uomo era soddisfatta: 
dunque, sotto questo primo rapporto^ felicità. Egli amava . 
Dio con un amor vivo, tenero, puro e tranquillo, e in Dio 
e per Iddio egli amava sé, del paro che tutte le crea- 
ture. Ecco pel cuore: nato per amare, come il fuoco per 
ardere, il cuore del primo uomo era sodisfatto: dunquéi 
giusta questo secondo rapporto, felicità. Esente da infeir- 
mità e da malattie, egli non doveva mai conoscer la m<»rte. 
Nel sno corpo egli era dunque felice: a dir breve’, unito 
all’ Essere, che è esso medesimo la sorgente della . felicità 
e dell’ immortalità, tutto quanto l’uomo ‘ partecipava aUa 
felicità ed alla immortalità'». < 

« Quindi, per Iddio, nello stato primitivo , esercizio 
senza resistenza del suo impero sii 1’ uomo, e per l’uomo 
su tutte le creature. Quindi per l’uomo verità, carità, im- 
mortalità : quindi, fra Dio e l’uomo unione intima: q[uin- 
di, per Iddio la gloria, per 1’ uomo la pace, per tutta quanta 
la creazione l’ordine e l’armonia » ((?at«»te,oper. cit., c. Vd). 

VI. Dobbiamo, frattanto, distinguere la vera imma*' 
gine perfetta e consustanziale, da quella della creatura, la 
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quale non è immagine, ma è fatta ad immagine di Dio : 
con questa distinzione però dobbiamo al tempo stesso ri- 
conoscere donde e per cbi è venuto a noi un tanto bene , 
confessando, che pel Verbo, il quale è la vera immagine 
consustanziale, fu 1’ uomo creato ad immagine di Dio. Il 
Verbo è in tutto la eterna verità e il vero centro d'unità. 
Sì, è Gesù Cristo la immagine perfetta del Padre, e per 
questo si dice di lui esser egli Immagine^ non ad immagine, 
ruomo'però è creato ad immagine di. Dio, e questa propo- 
sizione AD indica un avvicinamento di cosa distante ad 
un'altra : In homine invenitur aligna Dei similitudo, quae 
deducitnr a Deo, sicut ab exemplari; non tamen est simi- 
litudo secundtm aegnalitatem, quia injimtum excedit exem- 
plarhoc tale exenvplatum. Praepositio Ad signijicat acces- 
sum quemdam^^qui competit m distanti. Vero è, dunque, 
che Gesù Cristo è la vera immagine di Dio. Egli è splendore 
di Ivjce eterna , specchio sema macchia della maestà di Dio, 
eiimmagine di sua Ì 0 f»tè.(Sap. VII). Egli è lo splendore 
della gloria e la figura della sostanza del Padre ('Hebr. I , 
3), cioè, immagine, impronta, ma sostanziale e permanente; 
ed è con questa similitudine che l'Apostolo esprime e la 
identità di natura del Figliuolo col Padre,' e la distin- 
zione della persona del Padre da quella del Figliuolo, nel 
quale Figliuolo l'essenza i del Padre è impressa {Mons. 
Martini) ■: ma è vero altresì che noi per questo Verbo , 
qui est imago Dei (li, Cor. .IV), siam fatti ad immagine 
di Dio. Cosi l'Apostolo esortava a render grazie a Dio 
Padre, il quale ci ha fiotti degni di partecipare alla sor- 
te de' santi nella luce... e ci^ha trasportati nel regm.del 
Figlùioh deir amor .sm... il quale è immagine dell’intisibile 
Dio,'' primogenito di tutte le creature: imperocché per lui 
sono state fatte ■ tutte le cose ne' cieli e in terra, le visibili, 
e le invisibili, ' sia i troni, sia le dominazioni, sia i prin- 
cipati, sia le potestà : tutto per lui ed a rifiesso di lui fu 
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creato: ed egli è aranti tutte le cose^ e le cose tntte per 
lui sussistono (Coloss. I). 

Or che, come la esistcaza, così la immagine dobbia- 
mo ripeterla dal Verbo, ce l'attesta san Bonaventura, il 
(]^ualc cosi ragiona: Questa immagine, egli dice, non è, che 
dello spirito, I ed ò per T intelligenza, per la volontà e per 
l’intelligente attività che manifestasi con le opere. Or 
tutto questo noi Tabbiamo dal Verbo, ch’è vera immagine 
del Padre, per cui tutto fu fatto, < ed alla cui immagine e 
somiglianza è creato 1’ uomo. Sì, perché il Verbo è quella 
luce ohe splende col triplice raggio della chiarezza illu- 
minativa nell’intelletto, col raggio della viva dilezione 
neU’affetto, e col raggio della discretiva giustizia nell’ef- 
fetto. Son questi i frutti di quella luce che splende pel 
Verbo, e che costituiscono 1’ uomo ad immagine di Dio: 
Fruetus antera Inds in omni honitate et iustitia et ventate : 
pel Verbo, vera luce, la verità illumina l’ intelletto, quia 
lux est: pel Verbo, vera luce, la bontà per sé chiara scal- 
da l'affetto, qui diligit manet in luce: pel Verbo, vera luce, 
la giustizia fa splendiente l’atto e lo stato della .conver- 
sazione, edncit quasi lumen .iustitiam tuam (Collat. II, in 
Joan.) ■ j ; ' (• .■ 

VII. Ed ecco come pel Vèrbo avevasi tutto, e ten- 
deva l’uomo alla verità ed alla unità, sia in sé stesso, co- 
me in rapporto a Dio. Era pel Verbo, era per una comu- 
nicazione soprannaturale elevata la natura umana ed 
arricchita di tutti i privilegi che costituiscono in Adamo 
k) stato di giustizia e santità, originale, il tutto coronato 
dal dono deU’iinmortalità su la te^^a,^ e dal diritto alla 
visione intuitiva ed al possesso di Dio nel cielo. Dio ave»- 
va congiunto neU'uomo elevato le armonie della natura. e 
quello della grazia : aveva, mediante una catena divina , 
riunite le-une alle altre: l’integrità e la perfezione della 
natura erano collegate dalla volontà di Dio alla permanenza 
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della grazia santificante. Questa perfezione originale, que- 
st'ordine primitivo costituiva la ragione obbediente alla 
verità , le passioni obbedienti alla volontà , la creazione > 
intera obbediente aU’uomo, e 1’ uomo con un’ intelligenza 
aperta ad ogni verità , con una volontà pronta ad ogni 
bene, con un cuore di cui l’amore gravitava verso il suO’ 
centro, l’uomo intero obbediente a Dio (P. Felia, Voi. 7, 
Conf. V). Si, pe’doni e naturali e soprannaturali tutto 
con ordine imperturbato rispondeva nell’uomo alla verità 
cbe illuminava la mente, ed alla unità neH’unico impero 
di questa sopra tutti quanti gli appetiti, per ordinare e 
riferire ogni cosa a Dio. « Adamo, quanto alla porzione 
più nobile, ci vien descritto ad immagine di Dio, vale a 
dire, sfirituale, dotato di libertà, capace di conoscere, di 
amare il suo divino Autore , e di contemplare quanto si 
riferisce a lui. Se l’essere ad immagine di Dio era in 
Adamo una prerogativa comune con tutto il genere uma- 
no, egli godeva però di un altro favore speciale nell’es- 
sere giusto è santo , secondo le semplici espressioni del 
Concilio di Trento, o in altri termini, aggradevole a Dio: 
ed ancora le potenze inferiori eran sommesse alla ragione, 
e questa a Dio ; per cui egli viveva in perfetto accordo 
con sé medesimo e col Creatore. Questo moto degl’istinti 
e delle forze corporee, concorde con la ragione a Dio som- 
messa, e scevro d’ogni resistenza a’cenni di lui , era al- 
tresì congiunto nell’ uomo con l’immortalità della sua 
porzione terrena , e con l’esenzione d’ogni malore ed in- 
fermità, forieri ordinari della morte ( V. Corte. Trid., Sess. 

V, decr. de pece. orig. - Catech. ex decr. Cane. Trid.). 
Questo stato tipico della moralità, nel quale si trovava 
Adamo nel paradiso terrestre, vien denotato da’teologi sotto 
il nome di giustizia originale ». 

« Se la Chiesa attribuisce ad Adamo, nel suo stato 
primitivo, santità e giustizia, non s’intende già solo ch’ei 
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non fosse deformato da alcun che di eterogeneo, ripugnante 
a Dio ed alla sua naturale tendenza e direzioné verso Dio , 
ma ciò ch’è ben moUo più , ch’egli abbia goduto d! una 
interna ed intima unione con Dio. Ora ella ò questa una 
dottrina evidente , e riguardante pur anco i più sublimi 
ordini di creature ragionevoli, che una relazione verso Dio, 
qual’ era quella di Adamo nel paradiso , non si può né 
raggiungere, né tenere per qualunque forza naturale, e che 
quindi vi abbisognava una speciale inclinazione di Dio. 
Perciò appunto questo rapporto di Adamo a Dio , come 
sublimazione sopra la natura umana e traslazione a par- 
tecipare della divina, siccome si concepisce, cosi anche si 
chiama soprannaturale e dono della grazia divina, aggiunto 
alle doti di natura ». E questa pure, come le altre, è 
opera del Verbo divino , del vero medio in Dio e nelle 
creature, e precisamente in quelle che con ordine imme- 
diato si riferiscono a Dio. 

« Questa prossima dichiarazione del dogma su la san- 
tità e giustizia originaria di Adamo non è poi una opi- 
nione teologica, ma bensì un punto integrante del dogma, 
e quindi dogma essa pure. Non sembrerà forse lieve la 
seguente osservazione. Ogni qualvolta da un mero punto 
filosohco, e senza riguardo e cognizione della verità rive- 
lata , si volle approfondire la relazione dello spirito umano 
a Dio , sempre si dovette ammettere la consustanzialità , 
cioè l’uguaglianza di essenza della divina e della umana 
natura : quindi il panteismo è la più superba apoteosi 
dell^uomo. Or come invece il sistema cattolico osti di fronte 
al panteismo, e sia ripieno dello spirito di umiltà, sebbene 
soddisfaccia pienamente a queU'intimo bisogno scientifico,’ 
cui invano sforzavasi attutare la panteistica sapienza mon- 
dana, si scorge dal sopraddetto. Quello che l'uomo, come 
creatura, non è in grado di raggiungere per la sua na- 
tura a sé abbandonata , viengli largito come grazia del 
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Creatore. Esuberante bontà ed amore di un Dio ! » ( Moe- 
hler, Simbol. lib. 1, c. 1, § 1). Tutto nel Verbo, tutto 
pel Verbo. > 

Ma a quale scopo è così creato o poi tanto arricchito 
r uomo? A che deve tendere, perché egli abbia sempre il 
centro nel Verbo di verità ? 11 libero arbitrio della volon- 
tà umana, ragiona cosi san Bonaventura, non essendo da 
sé e per sé, ma pel Sommo Bene, non è quindi in sé stes- 
so né sommamente buono, potendo declinare al male , né 
sommamente malo, potendo volere il bene. Dio però, es- 
sendo l’Ente da sé, necessariamente Egli ò per sé, e perciò 
sommamente buono ; e poiché onnipotente, può comunicare 
la bontà , può far ch’esista ciò che prima non esisteva , 
cioè, un oggetto finito con bontà finita. Ma a quale scopo 
Dio crea e comunica aU’anima umana la bontà ? A quale 
oggetto l’anima è creata ? Ecco : Nata fuit agtre opera 
sua a Deo, secundutn Deum, et propter Deum, et hoc se- 
cundvm modum, speciem et ordinem sili insitum ; cioè, 
per riconoscere la propria origine da Dio, a Deo ; per con- 
formare il proprio e defettibile libero volere alla volontà 
indefettibile di Dio , secundum Deum ; e per servire in 
tutto e tendere alla gloria di Dio, propter Deum. Se non 
che, essendo creata dal niente , è quindi difettiva e può 
mancare, sì nel non ricouoscere la propria origine a Dea, 
si nel trasgredire i precetti e non vivere see%nidum. Deum , 
e finalmente nello scambiare e preferire la gloria propria 
alla gloria divina e non vivere Deum ( lìrevil. 

par. Ili, c. I). 

Che se fu creata Tauima ad immagine di Dio, ador- 
na di tanti doni , e dotata delle tre potenze , intelletto, 
memoria e volontà a si nobile scopo di tendere a Dio, ed 
elevare la creatura al Creatore, è a dedursi da ciò, al dir 
di sant’Anselmo, l’impegno che aver deve questa creatura, 
di tener cara cd inviolata una si nobile immagine c il 



Digilìzed by Google 



- 145 - 

dovere di esprimere con eflFetti volontari quella impressione 
naturale. Ed in vero : oltreché lo deve per corrispondere 
alla nobilissima immagine, al dono ricevuto ed al fine del 
Creatore , che altro poi il nobilita tanto e il rende felice 
quanto il ricordarsi, riutendere, Tamaro il Sommo Bene ? 

La creatura ragionevole si distingue nella facoltà di 
potere sceverare il giusto d.al non giusto, il vero, il buo- 
no dal non buono, il più dal meno buono : questa facol- 
tà però sarebbe vana ed inutile, senza l’effetto di amare 
0 rifiutare, secondo un discernimento vero ed un retto 
giudizio; dal che è manifesto che la creatura ragionevole 
non esiste per altro scopo che per conoscere c per ama- 
re la somma Essenza sopra ogni bene, perché in essa uni- 
camente trova, com’essa lo è, il sommo Bene. A questo 
fine è anzi creata, cioè, di amare non altro che la somma 
Essenza, il sommo Bene, o pel sommo Bene, perché Egli è 
buono per sé, o nient’altro può essere buono se non per 
esso {MohoI. c. 68). 

IX. Se non che, ove l'opera ò sì nobile e tendente 
a nobilissimo scopo pel Verbo che illumina ed unifica, 
Èva però, anziché al Verbo di verità, piegò alla parola 
mendace, e penduto il vero centro di unità nell’unica ve- 
rità del Verbo ov’cra accentrata, è già divisa da Dio, divisa 
in sé stessa: alT^ordine, che tende sempre all’unità, è succedu- 
to il disordine, che spartisce, dimembra. Ecco, infatti, come 
in tutto campeggia la menzogna, che dà il guasto alTopera 
nobilissima, opponendosi alT unico Verbo, eterna verità, 
vero centro di unità. 

« Il tentatore, dice san Bonaventura, sotto la specie 
serpentina assalisce la prima donna, ed onde sedurla, 
perché nella defettibile volontà prevaricasse, disconoscen- 
do la nobilissima origine, violasse il divino comando, ed 
invece di corrispondere alla gloria divina superbisse del 
proprio esaltamento, comincia l’astuto con una domanda : 

19 
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Cur praecepit vohis Deus ne comederetis ? Indi passa ad 
un’ asserzione mendace : Nequaqvam morie moriemini : 
e quindi con una fallace promessa ; erntis sicut dii, seientes 
lonum et malun . Con l’interrogazione sul motivo del 
precetto, attaccò la ragione, tirandola dalla certezza nel 
dubbio, per quindi travolgerla nell’ errore: guadagnato que- 
sto dubbio neU’intelletto, passò ad attaccare l’irascibile, e 
non l’asserto bugiardo che non morrebbero, l’indusse ad 
un disprezzo della pena comminata: finalmente allettò e 
vinse il concupiscibile ad appetire, con la fallace promes- 
sa di essere come iddii conoscitori del bene e del male ; 
e così ebbesi l’asseiiso da quel libero arbitrio , il quale è 
una facoltà della ragione o della volontà che abbraccia le 
tre forzo, la ragionevole, l’irascibile, la concupiscibile. Il 
tentatore allcttò l’appetito della ragione por Inscienza promes- 
sa, l’appetito dcU’irascibile per l’esaltamento divino che non 
fa curargli il divieto, l’appetito del concupiscibile per la 
soavità di quel frutto hiono a mangiare, leìlo a vedere e 
appetitoso aU’aspetlo : l’attaccò, a dir tutto, per ogni ver- 
so attacabile, ed in ogni modo che tentar poteva, cioè 
secondo il triplice appetibile, ch’è la concupiscenza degli 
occhi e la superbia della vita » [Brecil. par. Ili, c. 2), 
« I progenitori, frattanto, non consultarono l’intimo 
retto giudizio della ragione, ma fermaronsi, all’ esteriore, 
al sensibile, alla suggerita promessa; quindi, non elevan- 
dosi con la nobile intelligenza al Vero incommutabile, 
già il loro appetito comincia a piegare ad un bene sen- 
sibile, apparente e mendace : appetendo la scienza divina, 
ma non da Dio, vaneggiano per alta superbia : la super- 
bia li decido alla violazione del precetto, e la inobbedien- 
za li degrada ed umilia: et sic uterque, dum inordinate 
erexit se supra se, cecidit miseràbiliter intra se , a stata 
scilicet innoceniiae et gratiae ad statum culpae et miseriae » 
(Id. ib. c. 3). 
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X. Ed ecco la nobile creatura degradata, umiliata 
fino a sentirne ribrezzo in sé stessa, fino ad arrossirne 
innanzi a Dio, fino ad invilirsi ad una condizione brutale. 
Dopo il peccato, ribellatosi lo spirito de’ progenitori 
contro a Dio, non può esso frenare più il corpo a cui 
doveva comandare ; la concupiscenza vuole il predominio 
e forma quella legge nelle membra, opposta a quella della 
mente. La prima volta che Adamo ed Èva sentirono nel 
loro corpo, prima suddito, questa ribellione de’sensi, que- 
sti assalti della concupiscenza, ne rimaser vergognosi e 
confusi, arrossirono uno in presenza dell’altra, e per na- 
scondere almen la esterna vergogna di quest’ umiliante 
disordine fecersi colle foglie di fico una fascia intorno ai 
fianchi : pudico velo, che troviamo in tutti i secoli e in 
tutti i paesi, sin anco tra’popoli selvaggi. Tutti sono ac- 
certati che l’uomo non ò più tale quale usci dalla mano 
del creatore, ma che qualchecosa di avvilitivo vi si è intro- 
dotto che vuol nascondersi a’ propri occhi. Ecco perché 
fu permesso che il tentatore prendesse una forma bruta; 
ciò fu, dice san Bonaventura, perche siccome era scopo 
di lui ralloutanare l'uomo dal bene incommutabile, e pie- 
garlo allo mutabili creature, cosi, anziché esser simile a 
Dio, s’assomigliasse a’bruti ; dalla sublimità ragionevole che 
accentrava la nobile intelligenza nel verbo divino, nella 
eterna verità, si umiliasse come i bruti alla terra, anzi 
non come un bipede o un quadrupede che su la terra 
poggia solamente i piedi, ma proprio come un serpe che 
striscia con tutto il corpo per terra, e perciò assunse 
non solo la forma bruta, ma la serpentina (in lib. II. 
Sent., dist. XXI, art. I, qu. 2). 

Air unica verità succede intanto la menzogna , la 
quale, non conoscendo unità, divide perciò la nostra mente 
in mille errori, senza satisfarla unquemai : all’ unico som- 
mo Bene succede la lusinghiera apparenza del buono, il 
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quale, fallace in sé stesso, cambia sempre le forme e di- 
vide perciò il cuore in cento e mille svariati oggetti, senza 
farlo mai pago : e divisione interna, e concupiscenza , e 
debolezza, e miseria, c tutti quanti esistono mali per 
questa divisione, per aver perduto il vero centro di 
unità nel Verbo divino. Oh quali funeste conseguenze ! 
« Dio, segue per tutto san Bonaventura, è onnipotente, ò 
onnisciente, è infinitamente buono, ed è nella semplicissima 
unità indiviso ... Or avviene, che allontanandosi l’anima 
da Dio e piegando alle creature, abbandona la vera potenza 
ed incorre nella debolezza, abbandona la vera sapienza 
cd incorro nella ignoranza, abbandona la somma bontà ed 
incorre nella malizia, abbandona la sostanza indivisa e 
non ha più unità ; ed essendo sovraneggiata dalla con- 
cupiscenza, ò quindi diviso Tuomo in sé stesso e da se 
stesso, perché la volontà sensuale non è più subordinata 
alla volontà ragionevole. Ed è troppo vero che non 
facciamo quel bene che pur vogliamo, e ciò perché la 
carne nutre concupiscenze avverse allo spirito. Avendo 
intanto peccato il protoplasto per la facoltà ragionevole 
con appetire una indebita scienza, perciò è punito nella 
ragionevol facoltà con l’ignoranza : avendo peccato pel 
concupiscibile con appetire il frutto vietato, perciò, è in que- 
sto, punito, incorrendo nella malizia e nella ribellione dello 
passioni : avendo peccato nell’irascibile, scuotendo un gio- 
go doveroso, ed appetendo una ingiusta potestà, è quindi 
punito cadendo neU’infermità. Dalle tre facoltà peccatrici 
e dalle tre punizioni segue la divisione dell’uomo e la 
infelicità » [Oentil. par. 11, sect. I). 

XI. Or ecco, poggiando sul concetto della rettitudi- 
ne, quale è il ragionamento dello stesso san Bona- 
ventura, che ci fa ammirare quale si era l’ uomo retto 
nella sua creazione, e come per la rettitudine accentravasi 
nel Verbo, nella verità, nell’unità : quale si è altresì do- 
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po la prevaricazione, senza il verbo, irrequieto sempre e 
spartito in mille errori. L’apprendano i nostri razionalisti, 
e nel seguente tratto del Dottor serafico riconoscano una 
precisa descrizione di sé stessi, arrossiscano, si ricredano, 
ed anziché osteggiare insanamente il Verbo divino, l’Uo- 
mo-Dio, l’adorino e ad esso conformino la mento, il cuore, 
l’atto e la parola. 

Commendevolissiraa è la rettitudine : ma chi ò ve- 
ramente retto ? Secondo san Bonaventura: « Retto dicesi 
quello, il cui medio non esce dagli estremi : gli estremi 
sono il primo e rultimo, il principio e il fine, l’alfa e 
l’omega: tra questi è quindi media, o,l è retta quella virtù, 
la cui operazione parte dal principio sommo o tende al’iil- 
tiino fine : iLla virtiis recta est, cuùts operatio est a prin- 
cipio primo, et ad fuicm ultimum. Ma se Dio perfettis- 
simo fece splendere la perfezione neU’opera sua, e creò 
l’uomo retto, fu però l’uomo stesso che s’intrigò iu que- 
stioni infinite: Deus fecit homineni reelnm, et Ì 2 )se se in- 
Jinitis imniscuit quacstinnilus [Eccl. VII, 30). Tanto è 
vero, ragioni chi viude, e, se non altro, troverà questa 
verità, che la verità viene da Dio, il quale creò l’uomo 
veramente rotto, e che Tuomo stesso s’intenebrò, avvilup- 
pandosi in questioni senza fine. Sta scritto : - Dio creo 
l’uomo di terra, e lo fornuj a sua immagino. E lo fa di 
poi ritornare nella terra, ed Egli il rivestì di virtù secondo 
il suo essere. Lo rende terribile a tutti gli animali, onde 
egli ha impero sopra lo bestie, e sopra i volatili. Dalla 
sostanza di lui creò un aiuto simile a lui; diede loro la 
ragione, e la lingua, e gli occhi, e le orecchie, e spirito 
per inventare, o li riempì de’lumi dell’ intelletto. Creò in 
essi la scienza dello spirito, riempie il cuor loro di discer- 
nimento, c fé ad essi conoscere i beni o i mali. Appres- 
sò l’occhio suo ai cuori loro, per fare ad essi conoscere 
la magnificenza delle opero sue, afiìnché^ eglino dieno lo- 
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de al Nome suo santo, e vantino le sue meraviglie, e 
raccontino le opere grandi fatte da Lui. Aggiunse in prò 
loro le regole de’ costumi, e diè loro in retaggio legga 
di vita. Stabilì con essi un patto eterno, o fe’loro cono- 
scere la sua giustizia, e i suoi precetti. Vider co’ propri 
occhi la grandezza della sua gloria, e la gloriosa voce di 
Lui feri le loro orecchie ; ed Ei disse loro: guardatevi da 
ogni sorta d’iniquità [Eccl. XVII). Ecco 1’ opera di Dio, 
il quale ha costituito l’uomo in mezzo, che mentre que- 
sti riconosco Dio, suo principio e fine, e l’ubhidisce, le 
altre creature son soggette ed ubbidiscono aU’uomo. Quindi 
Dio aveva subordinata airintelletto umano ogni altra ve- 
rità per giudicarne, aU’umauo affetto ogni altra bontà per 
giovarsene, ed ogni virtù alla potestà di lui per imperar- 
la. » Tre cose: ma ecco. 

« Aderendo l’intelligenza alla verità divina, vendica 
a sé quella sapienza, per la quale giudica di ogni cosa , 
secondo che sta registrato nel libro della Sapienza : Egli 
mi diede la vera scienza delle cose che sono , ajlnché io 
conosca la disposizione del mondo, e le virtù degli elemen- 
ti . e imparai tutte le cose nascoste , e che gningono 
nuove , perche' la sapienza, fattrice di tutte, mi addottrinò. 
Perocché in essa risiede lo spirito d’ intelligenza, santo, uni- 
co, molteplice, sottile, eloquente, attiro, incontaminato, in- 
fallibile, ec. {^Sap. VII). Allontanandosi però la intelligenza 
creata, dalla verità divina, ignora tutto, e per la curiosità 
e desiderio di sapere, immischiasi in molteplici questioni, 
senza poter mai trovare ragione capace a satisfarla , che 
anzi, l’una genera altra questione, mette in campo nuova 
contesa, e finisce con avvilupparla in dubbi inestricabili. 
Miseri questi tali « van dietro alle favole ed alle genea- 
logie che non hanno fine » (I Tim. I , 4) , e perciò , 
« sempre imparando, non arrivano mai alla scienza della 
verità (Il Tim. Ili) ». Attenti , o razionalisti : fa tutto 
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per voi. Quante sètte fra gli antichi filosofi ? Quante scuole 
€ capiscuola tra i moderni ? Quanti sistemi, che cozzano 
gli uni contro gli altri ? E perché ? Perché manca la ve- 
rità, ch'è una e che unifica, ed è in campo la menzogna 
che divide ed inviluppa in questioni interminabili. A voi 
e di voi parla Rousseau : « Io consultai i filosofi , per- 
corsi i loro libri, esaminai le loro diverse opinioni ; li tro- 
vai tutti alteri, affermativi, dommatici, anche nel loro prete- 
so scetticismo. Nulla ignorano, nulla provano, si beffano 
gli uni degli altri, e questo punto, comune a tutti, mi 
parve il solo, sul quale abbiano tutti ragione. Ciascuno 
sa bene che il suo sistema non è meglio fondato di quello 
degli altri ; ma ei lo sostiene, perché è suo proprio. Ov’è 
il filosofo, che per sua gloria non ingannerebbe volentieri 
il genere umano ? L’essenziale si è di pensare, in modo 
diverso degli altri. Presso i credenti esso è ateo, dinanzi 
agli atei egli sarebbe credente. La verità, dicon essi, non 
è mai nociva agli uomini. Io credo ciò com’essi ; e questa 
è, a mio parere, una gran prova, che ciò eh’ essi insegnano, 
non è la verità » [Emil. Contin. del lib. IV). 

« Né solo l’intelletto, segue san Bonaventura, ma la 
Tolontà pure allontanandosi dalla somma bontà, divenne 
povera e s’immischiò in questioni sterminate per effetto di 
concupiscenza. Non avendo più la rettitudine, le rimase 
però il desiderio di essa : ma non potendo altro bene ap- 
pagarla , perciò è sempre in cerca ed è sempre affiimata, 
•sempre mendica, e non trova mai requie ; quia nihil crea- 
tum recompensare potest lonum amissum , Cìim sit injint- 
tum , ideo appetii , quaerit et nunquam quiescit : et ideo, 
declinando a rectitudine , infìnitis quaestionibus se immi- 
scuit. È questa concupiscenza, infatti, che non mai sati- 
sfatta, impicciasi nelle svariate questioni delle voluttà sen- 
suali, si dà a tutti i vizi, commette tutti gli eccessi, e per 
quanto più divora è altrettanto famelica. Sì, appunto per que- 

• • 
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.sta volontà pervertita or « dappertutto inondano le stra- 
gi, gli assassinii, i furti, le fraudi, le corruttele, le iufc- 
deltà, i tumulti, gli spergiuri, la vessazione de’buoni, la 
dimenticanza di Dio, la contaminazione delle anime » {^Saji. 
XIV). - Razionalisti : non è forse questo il vostro ri- 
tratto ? 

« La virtù finalmente, scompagnandosi dalla somma 
potestà, entrò nelle questioni che non han fine per la pro- 
pria instabilità , la quale non fa trovarle quel riposo che, 
irrequieta, cerca poi sempre. Lo spirito di vertigine l’agita e 
la rende infelice. Caduto l’uomo nella debolezza, mendica in- 
vano suffragi, cambia invano posizioni, che sempre è de- 
bole, inquieto, turbato. Ed ecco l’uomo senza verità, senza 
unità, ingolfato in questioni senza fine , trabalzato per la 
curiosità dalla luce della verità nelle tenebre dell’ignoran- 
za, per la cupidigia dalla bontà incor.so nella malizia, e 
per la istabilità caduto dal [rotere nell’impotenza. Ecco in 
che differisce la condizione deH’uomo nella sua origine, e 
nel suo deviamento » (San Bon., Prol. in iib. II Sent.). 

XII. Chi vorrà più, dunque, ascoltar senza fremerne 
la parola mendace che sedusse Èva, e che co.si di.sordinò 
e divise l’uomo da Dio e in sé stesso ? E chi non si at- 
terrà volenteroso al Verbo eterno di verità, all’unico centro 
di unità, che sì perfetto aveva creato l’uomo, con l’ordine 
stupendo di tutte le parti , e il tutto ben regolato dalla 
ragione da lui stesso illuminata ? Rinunzi ciascuno a quella 
ragion superba, a’nostri dì tanto idolatrata, se è la cagion 
funesta di tutti gli errori, ne’quali misera va essa tenten- 
nante , smarrita, perduta : l’iutendauo una volta i prota- 
gonisti della ragion naturale, che, come questa non è che 
un dono di Dio, come non l’ahbiamo che pel Verbo, collo 
scopo di riferirci alla propria origine e conformarla alla 
ragione eterna : così senza il Verbo la ragione finita passa 
dalla vera sapienza alla stoltezza, ed entra in un laberinto 
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di questioni senza fine. Perciò, l’intelletto non satisfatto, 
perché privo dell’unica verità, le passioni sempre alterate, 
perché prive della somma bontà, tolgono alla ragione con 
la unità la vera felicità. Abbia per l’opposto, abbia in pre- 
gio ciascuno quella immagino divina che pel Verbo in- 
creato impressa in noi, pel Verbo incarnato si avviva ed 
abbella ; e quindi svestendoci deU’uorao vecchio, procuria- 
mo di essere « rivestiti deU’uomo nuovo, di quello, il quale 
si rinnovella a conoscimento, secondo riminagine di Colui 
che lo creò » {^CqIqss. Ili , c. 10). Ed otterremo questo 
conoscimento, possederemo questa prima ed unica Veritìi, 
tenderemo tutti alla bella unità , acquistando la somiglian- 
za con quel perfettissimo e divinissimo esemplare , che à 
Cristo, ad immagine del quale siamo croati. Che so « il 
primo uomo Adamo fu fatto anima vivente, rultimo Adamo 
però è spirito vivificante ... e noi, siccome abbiam portato 
rimmagine del terreno, portiamo anche rimmagine del cele- 
ste (I Cor. XV) ; ché tali siam noi predestinali ad esser 
conformi aU’immagine dal Figliuolo di Dio » (Rom. Vili). 
Per questa somiglianza col Verbo divino avremo verità , 
ci accentreremo nell’unità, goderemo felicità. 

CAP. IX. 

Tutta rumanìta, spoglia della giustìzia originale, 
priva quindi del Verbo, della verità, dell'unità. 



1. Sforzi per negare questa vei iià e capovolgere il cattolieismo. 2. Chi 
nega la propagazione del peccato origrrnlo si oppone alla credenza 
universale. 3. 0 questa verità, o assurdi evidenti. I filosofi. 4. I 
protestanti : 5 I razionalisti ; i pclagiani, anziché difendere, offen- 
dono la divina giustizia. 7. È questo un mistero, ma gli eretici, 
rinunziando alle loro esagerazioni , debbono ammetterlo , se non 
vogliono render 1’ uomo più inconcepibil mistero. 8. Come ia 
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esso rsgioDsno i Santi Padri ; Sant’ Anseimo ; 9. San Tommaso : 

san Bonaventura. 11. Conclnsione. 

I. Già siamo ad un punto cardinale che ha intcres* 
sato energicamente tutti i nemici delle verità rivelate e 
deU’inespugnabile insegnamento cattolico, come l’incita ai 
nostri dì a mettere in opera tutta 1’ attività, l’ ingegno, 
l’erudizione razionalistica, nella sicurezza, che riusciti a 
negare il peccato originale , e la propagazione di esso in 
tutti i figliuoli di Adamo e di Èva, tornerà poi agevole, 
anzi l'avranno come una deduzione naturale l’impugnare, 
quindi negare la redenzione e il Redentore. E poiché il 
peccato di origine che porta seco la necessità della reden- 
zione, e senza cui il Redentore non ha luogo, appartiene 
proprio all’essenza del cristianesimo, agognano perciò scas- 
sinar questa base, per capovolgere tutto 1’ edifizio. E che 
non fanno ? Ora oppugnano la creazione secondo la Genesi, 
e neU’asscrto audace che Mose sia un personaggio mito- 
logico, tentai! così strapparci di mano la prima e veridica 
storia, scritta da questo ispirato primo cosmografo: or di- 
chiarano un’allegoria, o peggio, un mito quant’è detto del 
serpe e della donna, e così gl’increduli , le cui orme se- 
guono i partigiani della novella esegesi, riguardano come 
una nuda finzione ed un puro mito, il racconto della ten- 
tazione e della caduta de’nostri primi progenitori : natu- 
ralisti, mettono innanti lo stato di natura nella sua purità, 
ed asseriscono essere stata in principio quale è oggi in 
noi la naturale costituzione dell’uomo ; quindi creato mor- 
tale, soggetto a dolori, ad infermità, a dissoluzione ; quindi 
così disordinato in sé stesso; quindi con. la stessa nostra 
ignoranza e malizia : razionalisti, vi trovan 1’ assurdo , e 
giudicano non pur superiore, ma opposta alla retta ragione 
la propagazione del peccato : atei , ardiscono con la più 
insolente temerità offendere la divina giustizia, e franchi 
asseriscono, o che la trasfusione del peccato non è, o che 
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Dio è ingiusto, e Dio non è. Non lasciano insomma mez- 
zo intentato per poter negare questa verità, sicuri poi di 
cantare il trionfo contro il Cristo e la sua Religione san- 
tissima. 

Ma come non arrossire al vedersi rimprocciati dal 
consenso universale, che abbraccia tutte le regioni , tutte 
l’età ? Come non reputarsi scornati in non potendo più 
essi medesimi spiegare l’uomo, spiegare se stessi, ove tal 
verità si togliesse di mezzo ? Tutto, tutto suderebbe a soq- 
quadro, e l’uomo sarebbe a sé stesso il più inconcepibil 
mistero. No, la ragione non si oppone, e Dio giustamento 
punisce. Razionalisti, all’opera, alle prove. 

II. La storia mosaica è vera. 11 dogma della caduta 
Je’nostri progenitori e della degradazione del genere umano 
fondasi, come ogni altra dottrina cattolica, su la tradizione 
primitiva, divenuta comune ai popoli tutti del mondo., 0 
negar dunque questa universale credenza, o prestar piena 
fede a Mosè. Ma l’ebbe a confessare Voltaire medesimo, 
dicendo, la caduta deU’uomo degenerato essere il fondamen- 
to della teologia di tutte le antiche nazioni (Quest, sur 
rEncycl.y. ed egli stesso confessa che i Bramini credevano 
fosse l’uomo decaduto c degenerato ; ed aggiunge che que- 
sta idea incontrasi appo tutti gli antichi popoli (Addit. a 
l’hist. yen.). Pressoché tutti i popoli dell’Asia tengono il 
serpente in conto di un malvagio che ha recato il male 
su la terra: così dice il mitologo Boh\en (L’antica India, 
ecc., par. II). E veramente egli è certo, che su questo pun- 
to son maravigliosamente d’accordo col racconto della Bib- 
bia le tradizioni degli Egiziani, degl’indiani , de’Persiani 
ed anche de’popoli del settentrione, e de’Grecv, ne’misteri 
di Orfeo. Zoroastro , Confucio, i Vedantisti ritengono il 
principio che l’uomo fu creato innocente e poi decaduto ; 
e vi convengono le tradizioni messicane, come altresì pres- 
so una città di Pensilvania fu non è guari scoperto un 
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monumeuto che prova essere la medesima tradizione dif- 
fusa per tutta l’America. Il peccato originale col serpe e 
la donna, quale ci viene descritto nel Genesi, confermano 
l’Arimane di Zoroastro e de’Persi, le antichissime favole 
di Prometeo, di Ercole col serpente Ladon, i geroglifici 
acoperti presso gli Egiziani e le immagini cinesi. Lungo 
però sarebbe il riferire pel minuto le credenze di tutte le 
nazioni, quando bastano due soli fatti a dimostrare come 
la caduta dell’uomo e la corruzione di nostra natura fu- 
rono in ogni tempo universalmente credute. 

Se cosi non fosse, donde verrebbe egli l’tiso do’ sa- 
crifizi ? Qual ne sarebbe il fondamento e la ragione ? A 
che spargere il sangue , spesse fiale anco degli uomini , 
ove non ci fosse stata per tutto la persuasione che l’uo- 
mo andava debitore a Dio d’una grande satisfazione, o 
che era per lui obietto di sdegno ? A qual prò tante e- 
spiazioni , se nulla vi era che ne abbisognasse , e tante 
ostie , se non ci eran colpevoli ? La coscienza , destata 
per tutto dalla tradizione, procacciava con tali mozzi pla- 
care il cielo irritato, arrestare i castighi che ben vedeva 
di meritare ; e l’umana generazione, condannata a morire, 
non pensava tanto (cosa notevole) a domandare grazia, quanto 
a redimersi colla surrogazione di un’altra vittima. 

L’idea dell’essere nói , nascendo, impuri e macchiati di 
colpa, era da tutta 1’ antichità si profondamente radicata 
negli animi, che appo tutti i popoli esistevano riti espiato- 
ri per purificare il bambino al suo entrare nella vita. Se- 
condo il consueto una tal cerimonia com piovasi il giorno in 
cui s’imponeva un nome al neonato : il nono appo i Romani 
pe’masclii, l’ottavo per le femmine, c tal giorno appel la- 
vasi lustrico, a cagione dell’acqua lustrale, onde facevasi 
la purificazione. Anche presso gli egiziani , i per.si c i 
greci era in vigore un sì fatto costume, ed è in uso pu- 
re nell’Yucatan, nel Messico, nel Tibet, nell’India. 
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Il guasto di nostra natura, prodotto da un primo pec- 
cato, era uno dei punti che iuscgnavasi ne’misteri. Il se- 
sto libro deU’Eaeido non è che una splendida sposizione 
di siflFatta dottrina, e l’antichità nulla offre per avventura 
che meglio valga a provare la potenza della tradizione 
su la mente dell’uomo, di quel che faccia il brano del detto 
libro, dove il poeta, penetrando con Enea nella dimora do- 
gli estinti, dipinge con magnifica poesia il luttuoso spet- 
tacolo che gli si presenta innanzi tratto agli occhi ; pe- 
rocché, se cosa avvi al mondo che desti in noi l’idea della 
innocenza, la è certo il bambino, tuttora incapace di com- 
mettere ed anco di conoscere il male, e rifugge 1’ animo 
altamente, in pensando che possa egli venir sottomesso a 
castighi e patimenti. Nondimanco il pietoso poeta colloca 
1 pargoletti infanti, che, dal latte 
E da le culle acerbamente scelti, 

Vider ne’primi dì Vidima sera, 
su l’ingresso di quel tristo regno, dove vengono rappresentati 
in istato di pena, piangenti e mandanti alti vagiti (Eneidi, 
lib. VI, trad. del Caro). Perché quel pianto, quelle voci 
doloro.se, quel grido straziante ? Qual colpa espiasi da 
quei teneri bimbi, a cui le madri non sorrisero ? Chi potò 
suggerire al poeta questa strana finzione? In che ha essa 
fondamento ? Donde vien essa, se non dall’antica credenza, 
che l’uomo nasce nella colpa ? 

Ma se l’uomo riconobbe in ogni tempo e confessò il 
proprio decadimento, anco la speranza d’e.ssero un dì ri- 
tornato nella condizione primiera gli aggiunse animo ; e 
sotto il peso della colpa, attestatagli da interni ed esterni 
argomenti, potè ancora senza spavento levare gli occhi al 
cielo. Tutti i popoli aspettarono un liberatore, un personaggio 
misterioso, divino, che, secondo i vetusti oracoli, doveva 
apportar loro la salute e riconciliarli coU’Eterno (De la 
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Mennais, Essai sur V iìvdiff.^ etc., I, III, c. 28. - V. per 
tutto Bergier, Diz. di Teol. Originale peccato). 

E possono i razionalisti chiudere gli occhi e non 
vedere questa universale credenza, confermata anco e dal- 
l’espiazione e dall’ aspettazione generale ? Possono non 
sentirne l’onta a uu si solenne rimbrotto che lor viene 
da’ popoli tutti, da tutte l’età ? Sì, dunque , la trasgres- 
sione e la redenzione : l’uomo peccatore e l’Uomo-Dio re- 
dentore. Qui solo troveremo e verità ed unità. 

III. Quanti filosofi però non vollero poggiare su la 
universale tradizione, quanti non ebbero contezza della ri- 
velazione divina, e quanti questa rivelazione disdegnano o 
ad essa si oppongono, e piaccionsi solo spiegar ogni cosa con 
le loro tendenze, tutti caddero e cadono in errore: innanti 
ai loro sguardi la economia universale diviene un mistero, e 
nulla più possono spiegare. Ecco, infatti, come in essi si 
vede e il vero della tradizione ed il falso delle speculazioni ; 
quindi l’errore, quindi le tenebre, quindi tutto inesplicabile, 
tutto inconc“epibile. 

Socrate, presso Platone, ricorda a’ suoi discepoli che 
gli istitutori de’ misteri, gente, dic’egli, da non aversi in 
dispregio, insegnavano, secondo gli antichi, che chiunque si 
parta da questa vita senz’essere purificato, cade nel tartaro, 
sommerso nel fango ; e chi fu fatto mondo, va a far dimora 
cogli dèi; eppure Platone e la sua scuola, volendo, indipen- 
dentemente dalla tradizione e dalla rivelazione, spiegar tutto 
da sé, sognò una vita precedente dello spirito, il quale, pe’falli 
in essa commessi, venga poi rinchiuso in un corpo come in 
un carcere. Quindi ammetteva per tutti la palingenesia, dopo 
un corso di anni : 

Uhi mille rotam volterei per annos, 

Rurstis ut incipiant in corpora velie reverti. 

Il pitagorico Filolao inferisco che tutti gli antichi teo- 
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logi e poeti dicevano raaima sepolta nel corpo, siccome in 
una tomba, per castigo di alcun peccato; ma pure lo stesso 
Pitagora ed i suoi, volendo spiegarne con la ragione la ori- 
gine, si attennero alla metempsicosi; ed egli delirava cosi, 
fino a dire di sé stesso : 

Ipse ego me memini troiani tempore belli 
PantouLes Euphorbus eram, cui pectore quondam 
Haesit in adcerso gratis basta minoris AUidae. 
Zoroastro stesso che confessa non procedere il peccato da 
Ormuzd, ma da chi sta ascoso nel delitto, cioè dalla invidia 
di Arimano: egli frattanto, e quindi i Manichei, idearono i 
due principi, ed attribuirono la creazione, o almen la corru- 
zione deir uomo al principio malo. Cicerone, che dipinge 
con tanta facondia l'altezza della umana natura, è pur ma- 
ravigliato al vedere gli strani contrasti che questa stessa 
natura presenta, sottoposta com’è a tante miserie, a crucci , 
a timori, alle più ignobili cupidigie ; talché, costretto a ri- 
conoscere alcun che di divino nell’ uomo sì sventurato e 
messo in fondo, non sa come definirlo, e il chiama uno 
spirito in rovina : ma Tullio stesso, non sapendo spiegar 
altrimenti, accusò la natura, dicendola madre benigna di 
tutti gli animali, e noverca solamente dell’ uomo. Tutti nou 
altro che assurdi manifesti. E che infatti, che è mai questa 
natura? Forse è un che dotato di ragione? E non Tessendo, 
come produce creature ragionevoli ? A tutti questi asserti la 
sana ragione vi trova evidentemente l’assurdo ed energica- 
mente vi si oppone. Ad ognuno degli antichi filosofi ben si 
adattano le parole che per Tullio scrisse sant’Agostino ; 
« Vide l’effetto , ignorò la cagione : ascondevasi a lui il 
perché un grave giogo opprimeva i figliuoli di Adamo, e 
non essendo erudito ed illuminato dalle sacre lettere, igno- 
rava il peccato originale » (lib. IV, c. Tulian. , c. 12). 

IV. Ma quanto peggio il razionalismo che ha di- 
sdegnato la rivelazione divina non è incorso in para- 
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dossi ed assurdi , innanzi a’quali la raf^ione stessa inor- 
ridisce ? No, non ci è via di mezzo : o l’unica verità 
che satisfa ed a sé unifica la intcllig'enza creata, o la 
inoltiplicità derrli errori, i quali di lor natura satisfar 
non potendo, dividon perciò le intelligenze come daU’u- 
nica verità e dalla sapienza creatice, così anche tra loro 
osteo-ffiandosi a vicenda e sragionando, invece di criu- 
dicar rettamente, tutti si perdono. Con la verità tutto 
concorda, tutto si spiega: con la verità l'umana ragione, 
benché non possa comprendere pienamente quaut’ò mistero, 
pure anche in questo vi riposa, vi ammira il bell’ordine 
nella corrispondenza del tutto, trova pure analogie a 
ben giudicarne, l’avvisa consentanea a tutta .la econo- 
mia ed a sé stessa, e dalla conosciuta verità allietata, 
spiega e vi consente. L’errore aU’opposto giammai non 
appaga, spinge sempre più ad enormezze, a spartire le 
intelligenze, a confondere, ad avvilire, ad infelicitare. 

Il razionalismo protestante è diviso infatti come negli 
altri punti, co.sì pure nel concetto della grazia e del libero ar- 
bitrio, della originaria colpa e decadimento della umanità. 
Benché, dietro la rivelazione e la redenzione, parlino di pec- 
cato originale, dilungati però dalla rivelazione medesima per 
so.stituirvi la loro ragione, più non convengono nella sostan- 
za e nel definire alcun che Luterò, Calvino, Melantone, lo 
illirico Mattia Flacio, Michele Baio, G. Ermete, Vittorino 
Strigel , Plank e quanti sono mai, discordano tutti , od al 
più si attengono ad una fisica e naturale trasfusione, qual si 
è appunto la libidine coniugale. Ma oltracché questa non 
potrebbe comunicare che libidine e non mai una vera colpa, 
non mai l’originale peccato per la ragione che nel difetto di 
natura manca il volontario necessariamente richiesto, secon- 
do rAngelico, nella vera colpa (I, 2, qu. 81, art. 1), strane 
altresì sarebbero, come già sono le conseguenze che de- 
rivano da questo principio. Lutero, infatti , c quanti lo se- 
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guouo, poggiando unicamente su la libidine, non come effetto 
ma causa, anzi sostanza, è costretto a inferire, e dice in fatto 
che « peccare è la natura dell’ uomo; il peccato è la sostanza 
dell’uomo: l’immondezza di che veniamo composti è male- 
detta ; il feto nel ventre materno è peccato : l’uomo quale è 
generato dal padre e dalla madre, è in tutta la sua natura, nel- 
l'intera sostanza, non solo peccatore, ma lo stesso peccato ». 
Così quindi i simboli luterani insegnano formalmente, che 
nell’ uomo decaduto non esiste neppure un’ombra di bene , 
per tenue che lo si voglia supporre : insegnano, che la na- 
tura corrotta, abbandonata dalla grazia, non può avanti a Dio 
che peccare , e che l’uomo degradato ò tutto male e nel corpo 
e nell’anima {Solid. dedar. I, §. 21, 22, 14). 

Senza alcun dubbio, Lutero toccò i confini del mani- 
cheismo, se pur non li varcò ; e non potremmo senza ingrati- 
tudine sconoscere gli sforzi de’suoi discepoli, onde arrestare 
così mostruosi errori. 11 dogma protestante inoltre, che la 
macchia originaria non può mai essere distrutta, quanto 
alla sua essenza, né per la rigenerazione né per virtù ste-s- 
■a di Dio in questa vita mortale, accenna una sostanzialità, 
quale da Lutero s’immaginò nella malizia innata. Del resto, 
Lutero dovette trovarsi in una posizione di spirito assai 
strana davvero ; l’anima sua era in preda cortamente ai più 
oscuri, ai più bizzarri sentimenti, allo svegliarsi in lui la 
prima idea della nuova dottrina. Come, infatti, dopo avere 
insegnato che Dio opera negli uomini il malo, poteva egli 
concepire il peccato, quasi qualche cosa di sostanziale? Co- 
me poteva egli far parola di una materia corrotta, onde 
fummo plasmati? Gli stessi manichei avrebbero arrossito di 
somigliante contradizione [Moehler., Symb. L. 1, c. 1, § VI). 

Zuinglio poi si piacque spiegar la trasfusione per la 
filautia, non essendo il peccato originale che una propensio- 
ne dell’amor proprio a peccare, quale propensione però non 
è propriamente peccato, ma ne è solo la fontee rincitaoiento. 

■il 
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Cosi poro Zuinglio, anziché provare, nega la trasfasrone 
dell’originale peccato. 

V. Né sproposita meno il razionalismo filosofico ale- 
manno. Kant afl'erina e nega l’originale peccato, quando non 
vuole innata la propensione al male morale, ma la dice pro- 
dotta in tutti gli uomini dall’abuso della libertà ; abuso 
però, di cui nessun va esente. Ma che risponderebbe Kant a 
chi il richiedesse del perché tutti gli uomini son propensi 
all’abuso della libertà? Dovrà andar certo alla vera causa , 
cioè a quel peccato originale che si sforza negare. Fichte 
attribuisce la corruzione, ossia il vizio umano, alla natura 
limitata, così che l’nomo, perché finito, nel tendere al per- 
fetto, non può, a cagione delle limitate sue forze perfezionarsi, 
e giungere al fine prefisso. Ma limitato non è solamente 
l’uomo, ché tale si è pure, e per necessità ogni creatura, 
non esclusi gli angioli; ed intanto il sasso, la pianta, il 
bruto, l’angelo non contraggono l’originale peccato. Che 
se poi si riguarda la condizione necessaria dell’ uomo , 
allora è a dire e.ssore veramente Dio che il creò limitato 
così. Che dunque? Creollo Dio con l’originalo peccato? 
Lungi da noi tale bestemmia. 

La filosofia non può negare quel fenomeno, la cui 
realità è troppo chiara, vogliam dire l’esistenza del male, 
eia morale, sia fisico; ma cercandone la sorgente o la 
cagione fuori della divina rivelazione, non seppe trovarvi 
una sodisfacente soluzione. Il dualismo, signoreggiante 
presso tutti i popoli dell’oriente, è tanto assurdo quanto 
lo stc.sso pelagianismo, né meglio spiega il nostro univer- 
sale degradamento. Per tal modo, malgrado tutti i siste- 
mi, il miscuglio del male e del bene su la terra rimane 
un problema insolubile c un enigma che non sa decifrarsi. 
Ma , mentre la cosmogonia di Mosè dà ragione di 
quanto è nell’universo, e stabilisco la differenza sostan- 
ziale ebe è tra il Creatore e le creature, il suo racconto 
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della caduta de’ primi nostri progenitori, mostrandoci an- 
cora la differenza che tra lo stato primitivo dell’ uomo 
e quello di sua degradazione, spiega compiutamente in che 
modo il male fisico è nel mondo, e il peccato nell’opera 
di un Dio santissimo e in un’anima creata a sua imma- 
gine e somiglianza. Cosi non da due princìpi, ma il bene 
viene da Dio, che ne è la fonte, ed il male dalla colpa 
della creatura. D’onde ricavasi che il peccato originale , 
sebbene in sé stesso iucomprensibile, pure diventa la spie- 
gazione necessaria de’ disordini che regnano nel mondo, o 
conferma la veracità della storia del genere umano, scritta 
da Mosè (Glaire, 1 libri santi vendicati, p. I, c. I, art. 2). 

VI. I pelagiani, frattanto, in opposizione alla dot- 
trina cattolica, sostengono che il peccato originale, in tutta 
la umana famiglia cosi propagato, è contrario, ed offende 
la divina giustizia. Non potendo essi però negare per un 
verso le conseguenze del peccato in tutti noi, cioè le in- 
formità, la morte, il disordine, le difficoltà a conoscere 
anco le verità necessarie a sapersi, quella interna forza che 
ci allontana dal bene, dalla moralità, dalla felicità, con 
tutti quanti i mali che ci opprimono; e per altro verso 
volendo negare la verità cattolica: a che, dicono essi, 
a che, ricorrere a questa originaria colpa, quando l'origine 
vera è la stessa creazione? No, Dio non altrimenti creò 
il primo uomo, che quali siamo noi : è questa la sua na- 
turale costituzione, e tale è stato ab origine quale si è : 
il peccato originale, con la propagazione nc’figli, impliche- 
rebbe ingiustizia dalla parte di Dio. 

Questo però non ò che un voler vaneggiare, e men- 
tre promettonsi di mettere in salvo la divina giustizia, per 
ciò stesso l’offendono. Pria di tutto confessiamo noi pure, 
che so Dio avesse voluto creare l’uomo tale, quali siamo 
noi, né il dogma cattolico, né la sana ragione vi si op- 
porrebbero, perché ciò che vuole Dio è giusto, ed è giusto 
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appunto, perché Dio lo vuole; ué Dio ne’ suoi doni è ob- 
bligato a dare quel che dà, e molto meno è obbligato a 
dare più di quel che dà: né l’uomo, ancorché creato, quale 
si è dopo la colpa, potrebbe querelarsene; che anzi, al dir 
di sant’Agostino, dovrebbe sempre ringraziare il Creatore, 
perché non è si poco quel bene di che è tenuto a rin- 
graziarlo (Lib. Ili, de Uh. arò.., c. 20). Tutto questo però 
l’abbiain detto nella condizione che Dio avesse voluto cosi , 
ma Dio così non volle; che anzi, se Egli manifestò la sua 
sapienza e la sua bontà nella creazione di tutte le altre 
cose, la quali sono ben ordinate, fino a lodarle, perché 
erant valde bona, più splendidamente poi manifestò la sa- 
pienza e la bontà nella creazione dell’ uomo, che formò a sua 
immagino e somiglianza. No, Dio non volle crearlo cosi, qua- 
le adesso si è, ed avendolo dotato di naturalo e ingenita ten- 
denza alla perfezione, alla moralità, alla felicità, avendolo 
dotato di un desiderio indefinito, che il solo infinito può 
satisfare, tutto doveva corrispondere alfine, con apprestargli 
i mezzi, e con renderlo atto a poterlo conseguire ; altrimenti 
non sarebbe Topcra di un_Essere perfettissimo, e sarebbe anzi 
questa la vera ingiuria alla bontà, alla sapienza, alla giusti- 
zia di Dio. No, Dio non volle crearlo in questa condizione , 
e ci basta la infallibile sua parola, la verità da Lui rivelata 
e rearistrata nelle sacre Scritture. 

Ma che alla finfine vorrebbero dedurre i pelagiani? 
Conceduto pure che Dio poteva creare l’uomo, quale si è 
dopo la colpa, chi però meglio propugna, e chi peggio 
offende la divina giustizia ? Mettiamo innanti il loro pla- 
cito e il nostro dogma. Essi già convengono con noi nel 
riconoscere lo stato misero degli uomini, e solo discordano 
in assegnarne la cagiono e l’origine. Secondo i pelagiani, 
l’uomo senza colpa è misero, perché dalla sua origine fu 
tale creato da Dio : secondo i cattolici però 1’ uomo fu 
creato da Dio retto c felice, ma per la colpa di Ada- 
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mo e in Adamo commessa è divenuto misero. Or quale 
di queste sentenze ò contraria alle perfezioni divine ? 
Certamente, giusta il senso comune, è a giudicarsi più 
ripugnante alla bontà, alla giustizia, alla sapienza di Dio, 
il dire l’uomo misero, inetto, incapace a conseguire il 
suo fine senz’ alcuna colpa, che non è l’ asserire l’uorao 
creato retto, o poi caduto in questa ^deteriore condizione 
e spogliato de’doni, della rettitudine, della originale giu- 
stizia, per sua colpa. Quindi con piena ragione scrisse il 
Muratori: « Tutto ciò che i pelagiani vogliono addurre in 
difesa della giustizia e della bontà di Dio, non serve in 
verità che alla difesa del dogma cattolico : che più fa- 
cilmente i cattolici propugnano co’loro asserti la giusti- 
zia c la bontà divina, nell’asserire non esser proprie Is 
umane miserie della umana costituzione, della istituzion 
prima o della creazione, che sarebbe un attribuirle alla 
volontà di un Dio sommamente buono, ma sì com’ effetti 
della colpa de’primi parenti. Tutto questo non possono 
non intenderlo gli uomini veramente sinceri e saggi > 
(Lib. Ili, de ingen. moder., c. I). 

VII. Ma so peccò il padre, perché incolpare i figli? 
Come incorrere i dipendenti poi tutti in questo peccato, 
ed incorrervi prima di conoscere, di volere, di poter pec- 
care? Ecco il punto essenziale che agita tutti, e più che 
altro i pelagiani, i protestanti, i razionalisti: ecco ciò che 
dicono opposto alla ragione, opposto alla giustizia divina: 
ecco ciò, che pel solo non poterlo comprendere, voglion 
negare, ed energicamente opponendosi a questo cattolico 
dogma, braman così togliere di mezzo assieme aU’originaU 
peccato, la redenzione, il Redentore, la Religione catto- 
lica. Né son paghi di attaccare il dogma nel vero con- 
cetto cattolico, ma vanno al di là delle formule domma- 
tiche, e giovansi di tali espressioni ardite ed esagerate, 
da render la verità, non pur qual si è misteriosa e quindi 
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Biiperioro aH’umano iutenJImento, ma opposta ed alla ra- 
gione od alla giustizia. Quindi ci presentano come paradossi 
stranissimi quelle loro formule, e dicono : - In qual ma- 
niera gli uomini , che non esistevano, han potuto essere 
complici di una colpa commessa prima del loro nasci- 
mento ? Che significa una colpabilità retrospettiva, che ha 
preceduto l’esistenza 1 In che modo gli uomini portano 
dal seno della madre nel loro corpo una corruzione e 
neU’anima loro una sozzura ? In che modo i fanciulli 
che muoiono senza battesimo, subiscono fatalmente la dan- 
nazione ed il fuoco deU’inferno, come conseguenza di una 
prevaricazione che non han potuto volere e nemmeno co- 
noscere ? - Dicon questo e più che questo, e voglion la 
umana natura così deformata, fino a dirla tutt’altra da 
quella che fu creata da Dio. 

Ma son questi forse i dogmi cattolici? E dove mai 
la Chiesa ha definito come dogma la nostra complicità 
attuale nel peccato- attuale di Adamo ? I teologi con san 
Tommaso distinguono il peccato attuale dall'abituale ; di- 
cono attuale il peccato, quando che chiunque il commet- 
ta ; ma poi, fino a che non sia alcuno rimesso nello 
stato di grazia pe’ sacramenti, o contrizione, benché in 
atto più non pecchi, è sempre peccatore, ed è questo che 
dicono peccato abituale. Or l’originai peccato fu attuala 
in Adamo, ed è solo abituale in noi : questo abituale 
peccato, dice san Bonaventura, cioè, questa privazione 
della originale giustizia, questa concupiscenza trasmodata 
od intensa essendo in noi fin dalla origine, perciò dicesi 
peccato originale (In lib. II Seni.; dist. XXX, art 2, 
I). 

Dove poi la Chiesa condanna al supplizio del fuoco 
i f-anciulli morti senza battesimo ? Non vi son forse teo- 
logi di primo ordino che li fanno esenti da ogni soffe- 
renza ? Non ve ne sono forse altri che accordano loro 
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una certa felicità ? Forse il testo stesso del concilio di 
Firenze, il quale parla di pene, ma differenti, non può 
giastificarsi per la semplice privazione della giustizia ori- 
ginale, che importa come conseguenza 1’ impossibilità di 
vedere e possedere Dio soprannaturalmente? Forse la spo- 
liazione della vita e della bellezza primitiva, la privazio- 
ne delia vista e del possesso di Dio non bastano a spie- 
gare le parole de’ Padri e de’Coucili che noi pur tro- 
viamo spesso sì dure, se non solo perché non le abbiamo 
capite ? 

Dove finalmente la Chiesa ha insegnato che l’uoino, 
nascendo, porti una natura intrinsecamente e sostanzialmente 
corrotta ? Questo dogma è dell’ eresia, non della Chiesa 
(V. P. Felix^ voi. 7. Confi V), - Mattia Flacio fa con- 
sistere il peccato originalo nella deformazione dell’ uomo, 
dicendo corrotta l’immagine di Dio in lui, e sostanzialmente 
trasformato in viva e sostanziale immagine del demonio 
(Lib. de pec. orig.). 

Mentre noi frattanto ben confessiamo esser questo un 
mistero, essi però son puro necessitati a confessare che 
mentre aman superbire con l’incredula ragione, a corto 
andare trovansi inestricabilmente avviluppati, avvinti, con- 
fusi e perduti cosi da non poter più render ragione di só 
stessi. Non è ciò ripugnante, ma benché ad alcuni sembri 
così, è vero però, come dice Pascal, che: « Nulla sem- 
bra essere più ripugnante alla umana ragione, quanto il 
dogma del peccato originale : e pure l’uomo senza questo 
mistero rendesi incomprensibile totalmente a sé stesso ; 
che anzi è più incomprensibile l’uomo a sé, .senza questo 
mistero, di quanto lo sia il mistero stesso incomprensibile 
all'uomo » (Pen. 3). 

Vili. La ragione cattolica però, adorando il mistero, 
adora insieme Dio in tutte le perfezioni infinite, nella 
sapienza, nella bontà, nella giustizia ; riconosce la causa 
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vera, e non manca poi di sani raziocini, i quali sino a 
certo punto posson satisfarla. Ed eccoci ad ammirare que- 
sta cattolica ragione ne’ Padri e ne’Dottori della Chiesa. 

Il peccato originale, dice sant’Anselmo, è la priva- 
zione 0 la nudità della debita giustizia, e la privazione 
quindi della visione di Dio, e ciò per effetto della disub- 
bidienza di Adamo. San Tommaso in questo peccato ben 
distingue il formale ed il materiale : la privazione della 
giustizia originale , egli dice , per quale la volontà era su- 
bordinata a Dio, è il formale neU’originale peccato : ogni 
altro disordine poi delle facoltà dello spirito è come il ma- 
teriale, e questo disordine, nel piegare ad un bene mu- 
tabile, viene espresso comunemente con la parola concu- 
piscenza (I, 2, qu. 82, art. 3). 11 reato di colpa però è 
attribuito dalle scuole al solo formale. Siccome poi il 
peccato attuale consiste nel disordine dell’atto, cosi l’ori- 
ginale nel disordine della natura (Id. in lib. II Sent., dist. 
XXX, art. 3, qu. I). Alla colpa personale si richiede la 
volontà della persona; alla colpa naturale non si ri- 
chiedo che la volontà in quella natura (Ib. art. 2., qu. 2). 

Or, quanto questa privazione della originale giusti- 
zia, e quindi dell’ ordine, sia non solo in Adamo, ma in 
tutta la discendenza e ragionevole e giusta, saiit’ Ansei- 
mo la deduce dalla primaria umana istituzione. « Che 
di più convenevole, infatti, egli dice, a dimostrare la 
grandezza della divina bontà, quanto quella pienezza di 
grazia che al padre Adamo concedeva Dio, e questa non 
personale c limitata a lui solo, ma con la facoltà di po- 
ter comunicare a tutta la generazione ciò che in lui era 
naturale, per lo che era in arbitrio della sua libera e retta 
volontà non solo il propagare la specie, ma il comuni- 
care a tutti ciò ch’egli stesso si era nella giustizia e nella 
felicità ? Essendogli questo già conceduto, e trovandosi 
sublimato all’alta nobiltà di rettitudine, di giustizia e di 
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grazia, egli però , Adamo , per abuso di libera volontà , 
perdé tuttociò che aveva ricevuto e che per altro doveva 
conservare per sé e pe’figli suoi ; quindi perdettero i fi- 
gli ciò che il padre, conservando, doveva comunicare, e 
che, non conservandolo, aveva già perduto come per sé 
cosi anco per tutti, non potendo più comunicare agli al- ' 
tri ciò ch’egli non ha né anco per sé stesso. Haec mihi 
suocere videtur rado, cur ad infantts feccatam et mala 
descendant Adae » [De coìic. Virg, et de ong. fec.^ c. 23). 

Distingue lo stesso sant’Anselmo il peccato che vie- 
ne dalla persona, da quello che ò dalla natura, il perso- 
nale dal naturale, ossia originale ; ma siccome il perso- 
nale passa alla natura, cosi il naturale passa alla perso- 
na. « Se Adamo, dice egli, mangiava qualunque altro 
fratto, ciò richiedevalo la natura, perché creata con que- 
sta esigenza; ove però volle mangiare del frutto vietato, 
noi fece, è vero, per volontà naturale, ma per propria 
personale volontà, oppure quel tanto ch’egli esegui come 
persona noi fu senza la natura : era persona come Ada- 
mo, ed era natura come uomo : la persona quindi fece 
peccatrice la natura, perché, peccando Adamo, peccò l’ uo- 
mo. Considerata poi per l’opposito la stessa ragione ò a 
dire de’figli tutti. Che in essi non sia la originale 
.giustizia che deggiono avere, ciò non è per propria 
volontà personale, come in Adamo, ma per manco di na- 
turale giustizia che tutta la umana natura si ebbe da 
Adamo, perocché in Adamo, oltre di cui nulla eravi della 
natura umana, fu tutta spoglia della giustizia che l’ador- 
nava, per la ragione che la natura non sussiste ]che nelle 
persone, né le persone son senza la natura. In si fatto 
modo la persona spogliò la natura dalla giustizia 
originale, e la natura, spogliata ed impoverita, non poten- 
do comunicare alle persone che carenza di giustizia, per- 
ciò quanti vengon da essa a procrearsi, sono ingiusti e 
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peccatori: Hoc modo transit peccattm Adae personale in 
omnes qui de ilio naturaliter propagantur, et est in illis 
originale^ sive naturale (Id. ib.). Quindi, siccome non 
peccando, propagavasi la natura umana, quale era stata 
creata da Dio, cosi dopo il peccato propagasi, quale si 
* rese per propria volontà : ita post peccatum^ qualem se fe- 
di peccando, talis propagatur. E poiché da sé stessa 
né può satisfare pel peccato, né può ricuperare la giu- 
stizia perduta, perciò ogni uomo con la privazione della 
giustizia originale contrae l’obbligo di satisfare, e quindi 
la penalità (Id. I, c. cap. 11). Ed ecco quanto è per la na- 
tura nelle persone. Questo peccato però, che chiamo ori- 
' ginale, non posso intenderlo ne’ bambini, che per la 
nudità della giustizia, cagionata dalla disubbidienza di 
Adamo, per la quale siamo tutti figliuoli dell’ira (Id. I, 
c. cap. 26). 

Avendo riguardo alla natura viziata, la quale vizia 
le persone, ossia al difetto della originale giustizia nelle 
persone, perché ne è priva la natura per la disubbidienza 
di Adamo, sant’ Anseimo perciò attacca solamente a 
questa figliuolanza di un padre prevaricatore la pro- 
pagazione dell’originale peccato, e non mai alla na- 
tura in genere ed in origine, quale fu creata da Dio, 
né alla personalità di ciascuno, perché non evvi com- 
plicità, anzi neppure esisteva. Distingue egli perciò e dice : 
« Certamente ogni persona è a riguardarsi sotto un tri- 
plice aspetto, cioè, come uomo per creazione, come fi- 
gliuolo di Adamo per propagazione, e come individuo 
nella personalità, che lo distingue dagli altri uomini. Né 
come uomo però, né come persona individua contrae il 
debito, ossia l’origiuale peccato, ma solo come figliuolo 
di Adamo. Il dire che ciò fosse come uomo in ordine alla 
creazione o come persona individua, importerebbe la ne- 
cessità di dover conchiudere che Adamo pria che peccasse 
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fosse astretto a questo debito, perché era già e uomo e 
persona : lo che è assurdissimo. Rimane dunque come fuor 
d’ogni dubbio non esser debitore per altro che per es- 
sere Adamo, per essere figliuolo di Adamo, e non sem- 
plicemente di Adamo, ma di Adamo peccatore » (Id. loc. 
cit., c. 10). 

È vero che l’anima in tutti i figliuoli di Adamo, 
perché semplice e spirituale, non è né può essere per 
generazione adamitica, ma per creazione divina, e quindi 
por questo verso non è rea del fallo di Adamo: né anco 
diremo che le anime si trovasser tutte nel primo uomo, 
e che consentissero alla colpa attuale, assieme al primo 
padre e partecipasser così all’attualità della colpa: ma 
oltre alle sopraddetto ragioni di sant’ Anseimo, dedotte 
dalla primaria istituzione, che dichiarano tali dover essere i 
figli, quale il padre, sia nella giustizia originale, se fedele 
a Dio, sia nella degradazione o nel difetto di questa giu- 
stizia, se prevaricatore ; altra ragione ancora ci mette in- 
nanti, di cui non mancano esempi nella umana società, 
ed a cui piega l’universale giudizio come ad un atto 
di giustizia, quantunque colpa propria ed attuale non 
fosse nella prole. « So un uomo ed una donna, egli 
dice, senz’alcun proprio merito, ma per mera grazia sono 
elevati a gran dignità, ed arricchiti di grandi possedi- 
menti, commettano poi insieme un grave delitto, pel 
quale giustamente son puniti, spogliati delle ricevute 
dovizie ed umiliati alla servitù ; chi mai dirà che i 
figli, generati dopo questo delitto e dopo questa con- 
danna, non debbano ereditare la stessa spoliazione e ser- 
vitù, ma che piuttosto si debban restituire ad essi gra- 
tuitamente quei beni che i loro parenti giustamente 
perdettero ? » (Id. I, cap. 28). 

Or se Dio gratuitamente arricchì Adamo d’inestima- 
bili doni, ed egli volontariamente spogliosscne per la pre- 
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Taricazione, che cosa è di assurdo in questa spoliazione 
ed in questa trasmissione ai figli dell’indigenza paterna? 
Non è forse nell’ordine generale l’ingenerare il simile a 
sé, e trasmettere alla posterità le degradazioni come i pri- 
vilegi della paternità ? Si trova forse sorprendente che 
» nella società il funzionario o il titolare, degradato per 
delitto di lesa maestà, non trasmetta a’suoi figli una di- 
gnità perduta ? D’onde viene questa manìa antirazionale 
di trovare assurdo in Dio ciò che si trova si semplice 
nell’uomo ? Vogliono i nemici irritarsi di questa solida- 
rietà della spoliazione e della miseria tra il padre ed 
i figli, ed intanto la incontrano dovunque, e per assolverla 
e giustificarla, la loro filosofia sa trovare le ragioni pe- 
rentorie. Chi può numerare tutti i peccati originali, dei 
quali la storia mostra il punto di partenza nelle genera- 
zioni prevaricatrici, ed i loro contraccolpi dolorosi nel corso 
de’secoli ? Non è chiara quella grande ed imparziale vo- 
ce della storia, che racconta ed i peccati originali delle 
razze, c quelli delle nazioni, e quelli delle famiglie ? 

IX. Ma facendoci ad altra ragione, e pigliando le 
mosse da Plutarco, ammiriamo ciò che dice 1’ angelico 
san Tommaso. Plutarco, nel suo trattato su gli Indugi 
della giustizia divina^ fa innanzi tratto osservare esservi 
enti collettivi che possono farsi rei di certe colpe, al pari 
che gli enti individuali. « Uno stato, egli dice, è una 
cosa medesima continuata, un tutto simile ad un ani- 
male, che è sempre lo stesso, senza che l’età sua possa 
punto alterarne l’identità. Lo stato dunque essendo sem- 
pre wwo, intanto che 1’ a.ssociazione mantiene 1’ unità; 
ad esso sono , come all’ uomo individuo, giustamente 
compartiti il merito e il biasimo, la ricompènsa e il 
gastigo per tutto ciò che si opera in comune. Che 
se lo stato deve considerarsi sotto questo aspetto, il 
medesimo esser deve di una famiglia proveniente da un 
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ceppo comune. » Or ecco la dottrina dell'angelico Dottore : 
« Tutti gli uomini che nascon da Adamo, egli dice, posson 
considerarsi come un solo uomo, in quanto convengono nella 
natura che ricevono dal protoparente, a quel modo che 
nel civile consorzio tutti gli uomini di una comunità si 
reputano come un corpo, e tutta la comunità come un uomo. 
Cosi dunque molti uomini derivati da Adamo son come 
molti membri di un sol corpo : le azioni poi di un 
membro corporale, come sarebbe della mano, non sono 
volontarie per volontà della mano stessa, ma per vo- 
lontà deU’aniina che muove il membro. In siffatto modo 
il diso'’dine che è in ogni uomo generato da Adamo, 
non ò volontario per la volontà di lui, ma per la volontà del 
primo padre, il quale muove con la generazione tutti quelli 
che derivano dalla sua origine, come la volontà dell’ ani- 
ma muove tutte le membra all’ azione » (I. 2, qu. 81, art. I). 
Adamo ed Èva erano in principio tutto il genere uma- 
no, tutta la società umana ; società, famiglia che do- 
veva ingrandire ed allargarsi per varie età, ma che è 
necessariamente sempre la stessa : onde essa poteva es- 
ser gastigata in tutto il durar suo d’una colpa da lei 
non commessa in principio. Il castigo, uno per tutti, 
ci ricorda che tutti noi siamo uno. 

X. Ed ecco in tutti i figli il difetto della retti- 
tudine e della giustizia originale, che sant’Anselmo in- 
tende per quello che chiama originale peccato ne’bam- 
bini, ed in cui san Tommaso afferma non richiedersi la 
volontà della persona, come nel peccato attuale e per- 
sonale, ma la volontà in quella natura, perché peccato 
abituale o naturale. Questo lo sperimentiamo a chia- 
rissime prove tutti quanti come proprio, ed in tutti 
non è, al dir di san Bonaventura, cho il difetto della 
giustizia originale, a cui connettesi, in pari tempo, la 
perversione della natura e la mala concupiscenza. 
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Nota frattanto lo stesso san Bonaventura quest’ori- 
ginale peccato non esser solamente pena, secondo l’er- 
rore di alcuni, né sola colpa, secondo l’errore di altri, 
ma e colpa e pena : ed ecco come ne ragiona : « Fuor 
d’ogni dubbio, egli dice, tutta la massa, cioè la umana 
natura ne’ figli, che per naturalo generazione discendono 
da Adamo, è corrotta, e questa non è una mora pena- 
lità, ma è colpa altresì. Un tale asserto manifestasi ben 
chiaro quando togliamo a considerare e la privazione 
della visione di Dio, e la erubescenza della rag-ione u- 
miliata, e il predominio della concupiscenza. La man- 
canza della visiono di Dio importa la necessità della 
colpa, essendo evidente non poter essere defraudato 
nessuno dell’eterno bene, per la cui fruizione è creato, 
se alcun che noi renda indegno di godere la presenza 
di Dio: or questo non può essere che il solo peccato. In 
quanto al secondo, è certo che nessuno può arrossire 
di ciò che por natura gli è proprio : ma non arrossi- 
sce forse la ragione di certi moti della carne ? Dun- 
que anco questo accenna ad una colpa ereditaria. Fi- 
nalmente la preponderanza della concupiscenza è aft'atto 
certa: imperocché solo allora si dà retto ordine nell’a- 
nima umana se lo spirito a Dio, ed allo spirito la 
carne e le forze animali stanno soggette : ma disor- 

dinata, e perciò traviata è l’anima umana, se avviene 
invece la opposta relazione della medesima con Dio e 
con la sensualità. Che poi sia veramente cosi, non è 
sola la fede che l’insegni, ma ne conviene altresì la 
ste.ssa filosofia. La prevalenza de’perversi desidèri e la 
legge delle membra che ciascuno sente fin dalla culla 
inceppa lo spirito e lo signoreggia. E dunque incon- 
trastabile che l’anitna di ogni uomo è pervertita fin dalla 
nascita. Che se la retta costituzione dell’ anima è la 
giustizia, la pervertita senza dubbio è la colpa : c noi 
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che siam pervertiti fìa dalla nascita, abbiam pure fin 
dalla nascita una colpa. 

« Or chi mai può dubitare di tutto questo, salvo 
quel solo che non sa valutare la forza della coacupi- 
seeiiza, ed ig-nora in qual modo l’uomo per la facoltà 
della ragione dev’esser sommesso a Dio ? K a tutti 
notissimo, non essere il nostro spirito in perfetta re- 
lazione ed obbedienza verso Dio, se non l’ama sopra 
tutto e per Lui stesso: ed è ben a tutti pur noto, che 
nello stato di natura corrotta nessuno ama Dio sopra 
tutto e per Lui stesso, senza la grazia, anzi per neces- 
sità egli è superato dalla forza della concupiscenza per 
modo che ama più só medesimo o qualche bene appa- 
rente. Per lo che dice l’Apostolo intorno alla caduta umani- 
t i : Veggo un altra legqe nelle mie membra, che si oppone 
alla legge della mia mente, e mi fa schiavo della legge 
del peccato. Quindi esclama : Me infelice I Chi mi libere^ 
rà da questo corpo di morte ? E risponde: La gmzia di 
Dio per Gesà Cristo. 

« Chiunque voglia attentamente considerare e que- 
sta leggo delle membra e la nostra perversione, riguardo 
a Dio, non negherà corto che l’uomo è in peccato fin 
dalla nascita, anzi non avrà maggior dubbio del pec- 
cato originale che deU’attuale. Che se i filosofi ed alcuni 
eretici noi riconobbero, ciò avvenne appunto perché non 
ebbero alcuna idea dell'integrità e della rettitudine del- 
l’anima, e ignorano con qual forza essa deve tendere a 
Dio. Tutta dunque 1’ umana natura divenne preda della 
corruzione, non nel solo senso d’ esser soggetta ad una 
pena, ma di essere altresì divenuta realmente peccatrice » 
(In lib. II Seni. , dist. XXX, art. I, q. 2). 

Or questo peccato, couchiude lo stesso san Bona- 
ventura, che prima del Battesimo è non sola pena ma 
• colpa altresì, dopo il Battesimo però è pena solamente 
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e non più colpa, perché si cancella, è vero, ma non in 
modo che più onninamente non sia, sibbene in modo 
che non sia più colpa » (Id. loc. cit. , art. 3. , qu. I). 

IL Tutto questo si è detto ammirando il rettissimo 
ragionare do’ Padri, salvo però sempre il mistero, il quale 
appunto, perché mistero, è quindi incomprensibile, e noi, 
adorando, il professiamo come oggetto di nostra credenza 
perché divinamente rivelato. Ciascuno confessa col salmi- 
sta : Io nelle iniquità fui concepito, e wì peccati mi con- 
cepì la madre mia (Ps. L,7^. E chi puro render potrà, a Dio 
diceva Giobbe (c. XIV. 4), colui che d’ immonda semen- 
ta è concepito? Chi fuori di te che solo sei? Siccome, dice 
saa Paolo (Rom. V. 12), per un sol uomo entrò il pecca- 
to in questo mondo e pel peccato la morte, così ancora a tutti 
gli uomini si stese la morte, nel qual uomo tutti peccammo. 

Ed ecco le definizioni della chiesa su tale dommatica 
verità. « In conseguenza del peccato l’uomo ha perduta 
la giustizila e la santità primitiva, si attirò per la sua 
disobbedienza lo sdegno e le vendette di Dio, fu degra- 
dato nel corpo e nell’anima, sottoposto alla morte. Questo 
peccato di Adamo, che in origine è uno, non per imita- 
zione ma per propagazione, è in tutti non come proprio 
di ognuno, e le funeste conseguenze del peccato sono 
trasmesse con la generazione a tutti i figli di Adamo : 
quindi non v’ò ninno che possa compire un solo atto a 
Dio accettevole, neppure mediante l’aiuto della legge mo- 
rale esteriore, anco la più perfetta, niuno che possa di- 
ventar giusto, e per nessun rimedio può togliersi il pec- 
cato, se non pe’meriti di Gesù Cri.sto, unico mediatore 
tra Dio e l’uomo » (Conc. Trid. Sess. V., decr. de pec. 
orig). . 

Adamo disconobbe il Verbo e perdette in conseguenza 
il centro di verità e d’unità. Qnale poi volontariamente 
si rese il padre, tali son tutti i figliuoli e chi osa negar ' 
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questo insegnamento di nostra sacrosanta Religione, sarà 
poi necessitato, con dolore & con onta troppo umiliante, a 
riconoscerlo col fatto in se stesso ed in tutti, essendo ed 
egli e tutti senza verità e senza unità, cosi che, passando 
a rassegna le generazioni, esaminando le svariato creden- 
ze de’ popoli, i sistemi diversi delle scuole, gli opposti 
pensamenti di tutti i filosofi, vedrà e conoscerà ad evi- 
denza che l’uomo suol trasmodare, che l’intelligenza, priva 
di unità, perché priva di verità , va brancolando fra le 
tenebre di cento e mille errori, come né anco la volontà 
piega all’ unico vero bene, a quel bene stesso che pur tal 
fiata conosce , e ciò per quella legge che sente ciascuno 
nelle membra, opposta alla legge della mente. 

Adamo, miscredente alla Parola divina, al Verbo di ve- 
rità, piegò alla menzogna, e la menzogna intenebrò tutte le 
menti. Queste umane intelligenze però, non mai paghe, sem- 
pre inquiete ed infelici, tendono sempre, per proprio istinto, 
alla lieta luce della eterna verità, ed agognano possederla. 
Ma che ò mai tutto questo nell’uomo? Non è la tendenza 
naturale al proprio centro, al Verbo divino? Il Verbo prima 
illuminava chiaramente, e poi nelle tenebro ste.ssc fa scin- 
tillare un raggio della sua luce che allieta, ed in questa 
naturalo tendenza esso fa concepire la dolce speranza di 
possedere quella Verità che può sola bearci. Sì, mentre tutto 
è tenebra, tanto dalla parte del subietto, il quale, perduta 
la verità per l’originale peccato, versa nel buio della igno- 
ranza ; come dalla parte dell’obietto, ch’essendo infinito, è 
quindi oscurità e mistero all’ intelligenza creata ; il Verbo 
di Verità manifestasi nel vivo e generai desiderio di cono- 
scere e veramente c’illumina. « Un indestruttibile istinto ci 
spinge a tutto penetrare, quell’ istinto medesimo die dege- 
nerato trae a negare ogni cosa incomprensibilo. L’ istinto 
a comprendere, e il fatto ebe noi siamo circondati da mille 

2.3 
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incomprensibilità , accennano alla subentrata sovversiono 
della nostra natura, alla ferita inflitta alla nostra ragione , 
ad una perduta contemplazione, e quindi ad un fortunoso 
passato, ma insieme ancora ad un felice avvenire, ad una vi- 
sione ch’è il nostro fine, che da lungi di nuovo c’ invita, e 
per cui cerchiamo già un compenso. Il desiderio di com- 
prendere è un indizio, comunque tenue, che ancor vive in 
noi il seme della comprensione futura , ma profonda- 
mente nascosto, è una malleveria che certo verremo ad 
esserne a parte » (Moehler, SwihoL, lib. I, c. 2). Ma, senza 
il Verbo, nulla otterremo. Pel Verbo fu tutto creato: nel 
Verbo tutto è luce, verità e «vita: senza il Verbo, tutto è 
tenebra, menzogna e morte. Il Verbo non abbandona 1’ ope- 
ra sua, e se por esso fu tutto creato, per esso è tutto re- 
staurato. 



CAP. X. 

n Verbo incarnato , vero centro d’unità universale. 

]. Incarnazione e Redenzione - 2. La Incarnazione senza la Redenzione 

- 3. La Incarnazione indipendente dalla colpa - 4. Ragione teo- 
logica suH’Hutorità di .san Paolo - 5. La incarnazione e la gloria di 
Dio - 6. Idea generale della Incarnazione, rapporto alle creature 
ed alla gloria di Dio - 1. Nella Incarnazione 1’ unità univeri-aJo 

- 8. Conclusione. 

I. Conosciuto già con l’uso della ragione teologica il 
Verbo Increato essere la eterna verità o il centro di 
unità in Dio, nella Trinità, nella intellezione e nella crea- 
zione; e conosciuto altresì essersi l’uomo allontanato da 
questo centro col superbire per ambito esaltamento di- 
vino; è or tempo di farci a conoscere essere il Verbo 
Incarnato la eterna verità e il centro di unità, che ri- 
chiama la intelligenza , l’amore e tutto 1’ uomo, già tra- 
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viato, affili di riaccentrarsi in esso , elio , come vero Dio 
e vero Uomo, forma il punto di unione, nel quale tutto 
corrisponde alla unità universale c perfetta: Deus erat in 
Christo, mundum reconcilians sibi (2 Cor. V, 19). 

Ma poiché infallibilmente vero è quanto asserisce 
san Paolo, essere Gesù Cristo il primogenito di ogni crea- 
tura, G che per esso esistono tutte le cose che sono e 
Ile’ cieli e nella terra, visibili ed invisibili, et ipse est 
ante omnes, et omnia in ipso Constant... ut sii in omni- 
bus , ipse primatum tenens (Coloss. 1) : perciò non dob- 
biamo restringerci e riguardarlo unicamente come Re- 
•dentore, rapporto all’uomo decaduto, ma è duopo univer- 
salizzare questo soggetto universalissimo, in cui tutto va 
a trovare come in suo centro la verità; quindi dobbiamo 
distinguere la Incarnazione dalla Redenzione ; la Incar- 
nazione, che se per necessità della Redenzione ò stata 
nella carne passibile e mortale, senza quella necessità sa- 
rebbe stata tutta gloriosa ; la Incarnazione, che forma la 
gloria precipua, anzi infinita e solo degna di Dio, e che 
pure è la gloria e degli uomini e degli angioli o di ogni 
creatura, come quella che dà a tutto complemento ed in 
cui tutto si accentra. 

Or ammirino i nostri razionalisti la ragione cattolica, 
che pienamente sodisfatta riposa nella verità, ed anziché 
inorgoglirsi di una gloria non vera, gloria che invece 
umilia, degrada, snatura, imbrutisce la nobiltà ragione- 
vole, essi si allietino piuttosto di una gloria tutta vera, 
celeste, divina. 

II. Il serafico Dottore san Bonaventura riferisce le 
ragioni di chi vuole indipendente la Incarnazione dal 
peccato , e di chi ne la crede come una conseguenza. 
« Distinguono i primi, ci dice, la Incarnazione e in quan- 
to alla sostanza della carne assunta, e in quanto al di- 
fetto di passibilità e di mortalità: se si parli della carne 
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passILilo e mortale, allora tutti indistintamente conven- 
gono esserne ragiono precipua la Redenzione ; che se 
l’uomo non avesse peccato, non abbisognasse di Reden- 
zione, il Verbo non avrebbe assunto una carne mortale. 
Ove però si parli della Incarnazione o dell’ assunzione 
della umana natura semplicemente, io tal caso non si 
vuole quale un effetto della colpa, che senza di essa il 
Verbo si sarebbe incarnato. Questo si deduce dalla mol- 
teplice perfezione che deriva dalla dignità di opera tanto 
nobilissima. La Incarnazione è diretta alla perfezione 
deH’uomo, e quindi alla perfezione di tutto l’universo , in 
quanto compie tutto, ed appresta un complemento al ge- 
nere umano, si in ordine alla natura, sì in ordine alla 
grazia, ed in ordine anche alla gloria ; in quanto alla 
natura, perché nella Incarnazione l’uomo, ch’ò l’ultimo, si 
congiungo col suo principio , con tale unione, che altra 
non può darsi più intima: in quanto alla grazia, perché 
il Cristo Uomo-Dio addiviene il Capo di tutta la Chiesa, 
i cui membri son per la carità e per la grazia compatti 
nella unità di mistico corpo, e perciò tutti partecipano 
del merito infinito del Cristo, da cui dipende, e per cui 
.s’immeglia ogni merito: in quanto alla gloria, finalmente, 
perché in Dio l’uomo si boa, ma non esco da Dio che pel Ver- 
bo Increato, non ritorna a Dio che pel \ erbo Incarnato. » 

« Per la Incarnazione poi viene a compiersi ancora 
il desiderio, altrimenti inappagabile, della umana natura, 
quella idoneità nobilissima che è nella natura umana, e, 
secondo la quale, questa è unibile alla divina. Questa si 
conduce all’atto perfetto unicamente o nobilissiraamente 
per la Incarnazione del Verbo. Or tutto ciò non doveva 
dipendere dalla colpa; che ajizi meritavasi meglio tanta 
perfezione e tanta gloria per la innocenza. » 

Riferita quindi l’altra opinione, uniforme alle autori- 
riti scritturali, che il serafico Dottore giudica più cou- 
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sona alla fede, benché la prima più consona alla ragione, 
dice però : Uterque modus catholicus est, et a virìs catho- 
licis sustinetur. Videtur autem primus modus magis con- 
sonare iudicio rationis, secuudus autem plus consonai pie- 
tati Jìdei. Quis autem horum modorim melior sii , nodi 
ipse qui prò nohis incarnatus est (In lib. III. Seni., dist. I, 
art. II, qu. 2). 

III. Scoto, il dottore sottilissimo, sostiene che la 
Incarnazione del Verbo non è a dirsi un obietto secon- 
dario ed occasionato, cosi che doveva dipendere dalla colpa 
di Adamo ; ma è obietto primario , e per sé stes.so in- 
tento e voluto da Dio, come che è ordinato alla princi- 
palissima gloria divina, gloria infinita ed infinitamente mag- 
giore di quella che dar potrebbergli tutti gli eletti, le anime 
credenti. E chi non dirà un assurdo il doversi omettere 
l’opera eccellentissima, e ciò p'^r la fedeltà ed obbcdienz i di 
Adamo, e il doversi ammettere poi por la infedeltà e disub- 
bidienza di lui ? Il peccato, dunque, sarà fatto degno della 
Incarnazione, la quale poi sarà impedita dalla giustizia di 
Adamo? Che so dovrà ammettersi la Incarnazione per la 
gloria di un’anima da redimersi, e se la gloria di tutto le 
anime redente non è da compararsi alla gloria dcU'anima di 
Gesù Cristo, dunque, come un bene il più prestante ed ec- 
cellente deve ammettersi questo, anziché quello, cd il più 
indipendentemente dal meno , altrimenti sarebbe sempli- 
cemente come occa.sionato dal minore il maggiore, e si 
darebbe, solo e non per altro motivo, il maggior bene che 
per ottenere il minore. Così l’anima di Gesù Cristo, la più 
nobile e gloriosa fra tutte , dovrebbe allietarsi della colpa 
adamitica, per la ragione che senza il peccato del primo 
uomo essa non sarebbe mai stata, non verrebbe essa alla 
esistenza, e ad una esistenza tanto gloriosa, per essere ipo- 
staticamente unita alla Persona del Verbo [Joan. Duns Scoi., 
Par. Ili, qn, I, art. 3). 
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L’angelico dottor san Tommaso (2, 2, qu. II, art. 7) 
ritiene avere Adamo conosciuto il mistero della Incarna- 
zione, prima, e quindi indipendentemente dal suo peccato. 
Dio lo rivelò a lui, innocente ancora, secondo altri gravi 
dottori, benedicendo il matrimonio, il quale riconosceva il 
suo tipo nel Cristo, giusta l’asserto dell’Apostolo san Pao- 
lo : Sacramcntum hoc magmnn est, dico, (amen in Christo 
et in Ecclesia (Epb. V). Quindi Adamo fin d’allora ebbe 
notizia del Cristo futuro, il quale però esser doveva per 
la eccellenza propria, e non mai per quel peccato che an- 
cor non era, c die neppure prevedeva Adamo stesso. Egli, 
innocente, altro pensar non poteva che la eccellenza del 
mistero, e comeclié eccellentissimo per sé stesso , ed infi- 
nitamente glorioso, sì nella personalità propria, che in or- 
dine a Dio, perciò pensar lo doveva ordinato per sé stesso 
e indipendente dalla sua colpa. 

IV. Né manca in appoggio a questo asserto l’auto- 
rità scritturale. « Secondo una molto nobile teologia, dice 
il padre Curci , che ha fondamenti saldissimi nelle epistole 
di san Paolo, l’ Incarnazione del Verbo, come sovraeccelsa 
manifestazione della gloria divina, fu stabilita e decretata 
prima ancora che fosse preveduta la colpa di Adamo , e le 
conseguenze lamentevoli che quella ebbe ; cioè , avrebbe 
avuto luogo anche quando non vi fosse stato il peccato ori- 
ginale. La previsione di questo fece si, che il Verbo , già 
predefinito a vestire forma minore di sé, e già nel divino 
consiglio preordinato ad esser capo e termine di tutta la 
creazione, sautificatoro e glorificatore di tutti gli esseri in- 
telligenti, divenisse ostia espiatoria pel peccato , e fosso 
V Agnus occisus al origine mundi (Apoc. V, 12) ; cioè 
preordinato a dare la vita pel mondo, sol da quando esso 
mondo, cioè la nostra terra, fu contaminata dalla origina- 
ria colpa. 

« Questa dottrina, la quale si propone, non quale dogma, 



Digìtized by Google 




- 183 - 

ma come una nobilissima speculazione teologica, oltre ad 
essere confortata dal suffragio di molti e gravi Dottori , 
La il pregio di rispondere alla sovracccelsa dignità di Cri- 
sto, meglio che non fa la contraria. Perciocclió qui Cristo 
vi apparisce come ultimo e sovrano termine di ogni cosa, 
e però come primissimo intendimento nella mente creatrice ; 
laddove la dottrina che pone, non la Redenzione solo, ma 
la medesima Incarnazione, decretata per occasione della col- 
pa preveduta, se non vado lungi dal vero , fa dell’opera 
massima di Dio un rimedio, quasi mi venne detto un ri- 
piego, che non avrebbe avuto luogo , se quella non fosse 
stata. 

« Ma ciò che più di tutto rileva è che questa dot- 
trina viene manifestamente indicata da san Paolo in molti 
uoghi dello sue epistole, ed io ve ne citerò uno, forse so- 
pra qualunque altro apertissimo, il quale si logge nel pri- 
mo capo della scritta ai Colossesi. Ivi, avendo l’Apostolo 
insegnato che Cristo è immagine del Dio invisibile , lo 
chiama primogenito di ogni creatura ; con che indica chia- 
ramente, che parla di lui non solo come Dio, nel qual 
modo Egli è Verbo, cioò immagine perfettissima del Dio 
invisibile, ma altresì come uomo , perché altrimenti noi 
chiamerebbe primogenito delle creature, ma piuttosto uni- 
genito consustanziale al Padre, qual’è in quanto Dio. Ora 
in Cristo, il quale, considerato come uomo, è primogenito 
fra tutte le creature, soggiungo san Paolo , ò in Cristo 
che fu fatta ogni cosa : Qui est imago Dei invisilihs , 
primogenitus omnis creatnrae: guoniam in ipso condita snnt 
universa. . , . Anzi , perché non potesse questa assolutis- 
sima universalità restringersi alla sola umana natura, egli, 
l’Apostolo, soggiunge e spiega, tutto essere stato fatto in 
lui in cielo ed in terra; e quasi ciò fosse anche poco, lo 
afferma esplicitamente de’ Troni , delle Dominazioni , dei 
Principati, dello Potestà: tutto insomma, ripete di nuovo. 
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fu creato in lui e per lui. E però Egli c il Capo della 
Chiesa (questa abbraccia angeli od uomini) ; sicché sopra 
tutti tiene il primato, perché in lui si compiacque l’Onni- 
potente che iiiabitasse ogni pienezza. Eccovi tutto intero 
quel luogo profondissimo, il quale, dopo le date spiega- 
zioni, vi sarà abbastanza piano. In ipso condita sunt tini- 
versa in coeìis et in tcrm^ site Throni, site Dominationes , 
site Principatvs, sire Potestaies, omnia in ipso et per ipstim 
creata sunt. Et ipse est caput corporis Ecclesiae ... vt sit 
in omnihis ipse primaftm tenens. Quia in ipso complacuit 
imnem plenitudineni inhahitare » (Curci , La natura e la 
prozia, Disc. X, 4). 

V. E infatti una massima da non potersi rivocare 
in dubbio, che chiunque voglia dar mano ad un’opera, 
abbia in mento un fino, fine che sarà scelto il più utile 
od il più nobile, secondo la saggezza dell’operante. Dio 
crea il mondo; ha quindi nella sua mente un fine; e poi- 
ché Egli é sapientissimo, perciò nobilissimo, deve proporsi 
il fine ; e poiché non può darsi più nobile di Dio mede- 
simo, perché egli è infinito, unico infinito, perciò il fine non 
fu, né altro esser poteva che Dio stesso e la gloria. Così 
è. Universa propter senetipsum operatus est Pomimis (Prov. 
XVI, 4). Ma qual gloria può Dio ricevere dalla terra o 
da’ cicli, dallo pianto o da’ bruti, che incapaci sono di co- 
noscerlo e di amarlo? Si dirà che perciò ha riunito tutte 
le opere delle sue mani nell’ uomo, il quale ben a ragione 
è detto microcosmo, avendo Dio voluto che questi avesse e 
la realità materiale e la vita c i sensi, come gli elementi, 
le piante, i bruti, ed avesse di più l’ intelligenza o la vo- 
lontà capace a conoscerlo e ad amarlo, affinché egli solo 
gli rendesse tutta la gloria, a nome e per parte di tutte 
le creature: ma pure , quale onore può l’uomo rendere, 
che sia proporzionato alla infinita grandezza del'a maestà 
di Dio? Non si sa forse che tra il finito e l’iufinito non 
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si dà proporzioue? Si consumino quindi o si annientino 
gli uomini, tutti insieme, per render a Dio omaggi, lodi, 
gloria e tutto l’amore di cui son capaci, non potranno mai 
presentargli se non ciò ch’è finito, ed in conseguenza in- 
finitamente minore di ciò cli’è dovuto alla maestà infinita. 
Che fare dunque'? Sarà pur vero che Dio non sarà mai ono- 
rato, né amato, né lodato, né servito, ne glorificato fuori 
di sé quanto merita? 

È certo, che solo un Dio infinitamente grande può 
rendere a Dio tutti gli omaggi che merita, mentre l’onore 
trae il suo pregio e la sua eccellenza non da colui che è 
onorato, ma dalla persona che onora, giusta la dottrina del- 
l’Angelico: Honor est in honomnte. Non vi ò dunque se non 
una persona infinitamente nobile, capace di rendere a Dio 
gloria ed onore infinito, degno di Dio. 

Ed ecco l’unico Figliuolo, il Verbo eterno in seno al 
suo Padre. E vero eh’ Egli è Persona di una dignità infini- 
ta; la quale ben conosce che il suo divin Padre merita onore 
infinito; ma in quello stato non può renderglielo, perché non 
è suo inferiore; Egli è suo eguale in tutto, poiché è lo stesso 
Dio con lui; Egli conosce altresì che potrebbe rendergli tanto 
onore, se, non lasciando d’essergli eguale, fosse per altro suo 
inferiore. Or Egli infinitamente amandolo, espressamente 
vuol rendersi suo inferiore, ond’essero nella condizione di 
rendergli tutta la gloria che merita , e che è degno di ri- 
cevere dalle sue creature. Ma qual altro mezzo più conve- 
nevole che quello di farsi uomo, ond’essere in grado di ren- 
dergli tutta la gloria infinita, alla sua maestà dovuta? L’uo- 
mo è la sola creatura, infra le altre, nella quale tutte le al- 
tro unite ritrovansi, ed altresi la sola, dotata d’intelletto e 
di volontà, capace di conoscere, glorificare ed amare il suo 
Dio : per questo egli ha detto di farsi uomo , onde glo- 
rificare Dio, a nomo di tutte le creature. Quindi eviden- 
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temente vediamo il bisogno che una divina Persona s’ in- 
carnasse per la massima gloria di Dio, e senza riguardo al 
peccato di Adamo (V. P. d’Argentano, Grandezze di G. 0., 
Conf. V, art. 9). 

Gesù Cristo, dice san Paolo, non è giù solo di ieri 
e di oggi, ma si bene di tutti i secoli ed innanzi a tutti 
i secoli: Chi'istue Iteri et hodie ipse et in saecula {Jlehr. 
XIII, 8). « Per la qual cosa, dice il P. Ventura, l’inef- 
fabile economia della Incarnazione del Verbo, decretata 
ab eterno, da doversi attuare nel tempo, fu sempre d’ in- 
nanzi agli occhi di Dio, come se giù compiuta innanzi a 
qualunque, da tutta la eternità. E però Iddio nel Verbo 
e pel Verbo Incarnato ottenne il culto perfetto e infinito 
da tutta quanta la eternità ; e da tutta la eternità que- 
sto Dio infinito e perfetto fu riconosciuto e onorato in 
modo degno di lui. E questa è una delle ragioni, per 
cui la celeberrima scuola cattolica di Scoto sostenne che 
quand’anche Adamo non avesse peccato, il mistero della 
Incarnazione sarebbesi avverato sempre, causa la sua ec- 
cellenza e la gloria infinita che all’ente infinito ne de- 
riva: oh excellentiam mysterii » [La ragione JtlosoJica^ ec. 
Ragionam. IX, 5). 

VI. Ma ammiriamo il sottilissimo e sublime raziocinio 
di mons. D’Acquisto, che ci appresta un’idea generale di 
tutta la economia della creazione e della Incarnazione , 
della gloria di Dio e deU’esaltamento di ogni creatura: « Ge- 
sù Cristo, egli dice, è il Verbo umanato. Egli è la per- 
sona che unisce l’increato col creato , l’ infinito col finito , 
r eterno col contemporaneo; la sua umanità è il fondamen- 
to supremo, il pezzo angolare che riassume in sé , e su cui 
poggiano tutti i pezzi del vastissimo, sterminato piano di 
tutta la creazione. Egli, come creatura, è nel tempo, ma 
esiste nel presente deU’eternità pel Verbo, che è la stessa 
eternità: la congiunzione dell’umanità col Verbo è una 



Digilized by Google 



- 187 - 

azione eterna, perché azione deireterno, la quale termi- 
nativamente entra anch’essa come base del sistema, ed 
è perciò presente alla eternità del Verbo ; il Verbo, dun- 
que, congiunto alla umanità, che riassume nella sua n- 
manità tutti i pezzi del sistema e le parti del piano, è 
sempre presente non solo aireternità, ma è presente vir- 
tualmente a tutto il piano dell’umanità ed a tutti i pezzi 
che compongono l’universo, ed a tutte le peculiarità di 
ciascun pezzo. 

« Nella persona di Gesù Cristo sono uniti il Verbo, 
l’anima ed il corpo. Il Verbo è l’architetto di tutte le 
creature, l’anima è il tipo di tutti gli spiriti, il corpo è 
il tipo di tutti i corpi. Primogenito del Padre è il Verbo, 
primogenita di tutti gli spiriti è l’anima, primog-enito di 
tutti i corpi è il corpo di Gesù Cristo, li primogenito 
del Padre assunse la primogenita creatura, e con la pri- 
mogenita creatura il primogenito di tutti i corpi umani; 
perciò tutto il creato ed il creabile si riassume in Gesù 
Cristo, e come architetto, c come prototipo di tutte le 
creature. 

« Nel plano della creazione due cose si contengono , 
cioè l’ideale del piano, e la effettualità di questo ideale : 
l’ideale è concezione deU’eterna sapienza, l’effettualità si 
dà dall’ azione onnipotente del Padre, mediante la con- 
dizione suprema, che è il prototipo originale e primo di 
tutto il piano della creazione, vale a dire, l’umanità di 
Gesù Cristo, e la congiunzione di essa col Verbo, il 
quale per un suo sublimissimo concetto riassume in unico 
originale prototipo, cioè nella sua umanità, tutto il pia- 
no: quindi ciò che meritò questo prototipo, unito al Verbo, 
si diffondo ed irrora tutto il piano, di cui la sua uma- 
nità è il riassunto ed il compendio. Questa umanità fu 
così per il fine, cioè per la manifestazione de’divini at- 
tributi e per la gloria esterna di Dio, perché prima è il 
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fine nella intenzione, ed indi la esecuzione : nella con- 
cezione del fine si contengono i mezzi per la consecuzione 
dello stesso fine ; il mezzo fondamentale è la unione della 
umanità col Verbo, e nella umanità tutto il plano della 
creazione, di cui quella è il compendio. Nella creazione, 
Dio, per la sua azione, si congiunge con l’universo, e per 
la Incarnazione l’universo si congiungo a Dio; in questa 
ricongiunzione si ripone la condizione della gloria esterna 
di Dio. 

« Ma vediamo Timmensa vastità deircconomia della 
Incarnazione, la quale comprende in sé tutta la vastità 
del piano delle opere di Dio, conformemente al suo al- 
tissimo fine, per indi conoscer la gloria che proviene a 
Dio, e adorare la sua infinita maestà. 

« L’incarnazione è Tunionc della Persona del Verbo 
con la umana natura. Il Verbo eterno, sapienza del Pa- 
dre, è la causa d'infiniti concetti, che sono tante ideali- 
tà, le quali nella loro essenza contengono ciascuno un 
fine, rispondente al concetto, ed una legge che è Tesprcs- 
sione della loro essenza e del fine della stessa e.ssenza : 
que.sti concetti, essendo fecondati dalla potenza infinita, 
ed integrati dalla infinita bontà , sono altrettante crea- 
ture, ognuna delle quali ha la propria natura ed il pro- 
prio fine, giusta il concetto della eterna Sapienza. Tutti 
questi concetti, essendo finiti, hanno un concetto , eh’ è 
il primo, di cui tutti gli altri non sono che copie e re- 
pliche dello stesso primo concetto, il quale è il loro pro- 
totipo, e tutti in sé li rappresenta : questo concetto ha 
il suo fine e la sua legge , rispondente all’intento della 
stessa Sapienza che lo concepisce; e comeché è anch’es- 
80 finito, è un ideale di una creatura più nobile e più 
eccelsa, distinta dalla infinita Sapienza, esso intanto non 
è infinito, perché, come fu osservato, essendo un concet- 
to, come tale è un termine, c perciò finito, e sebbene 
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rappresenti infiniti concetti, pure essendo ciascuno di 
essi un termine finito , la riunione d’ infiniti finiti , non" 
può formare Tinfinito, il quale è unico nella sua infinità. 
Questo prototipo, che è l’origfinale, e rappresenta tutte le 
creature, è Tumanità del Verbo, cioè l’umanità di Gesù 
Cristo. 

« Questo primo ed originale prototipo ne contiene 
in sé altri due di diversa indole e natura, perché sono 
espressione di due fini diversi, dipendenti da duo diversi con- 
cetti della stessa infinita sapienza, il primo de’quali è spi- 
rituale, il secondo materiale, quello e semplicis.simo, questo 
composto. Lo spirituale esprime in sé e rappresenta tutti 
quei fini dipendenti da quei concetti che costituiscono gli 
ideali di tutte le creature intelligenti ; onde il prototipo 
spirituale è un concetto, e perciò un ideale di una crea- 
tura, la quale è l’anima di Gesù Cristo. Quest’anima è 
il primo, supremo ed originale concetto della eterna sa- 
pienza , che , realizzato , è la prima creatura ; esso , 
perché è il primo , supremo ed originale concetto della 
Sapienza, rappresenta generalmente tutti i concetti finiti, 
dalla combinazione de’ quali risultano ,gli ideali di tutte 
le creature : specificamente rappresenta tutte le creature 
.semplici, spirituali ed intelligenti ; generalmente anche le 
inintelligenti, fra lo quali havvi il corpo di Adamo e di tutti 
i discendenti di lui , che sono tante repliche di quello. 

« 11 materiale riassume in sé e contiene nell’armo- 
nica sua natura tutti quei concetti , i quaU sono gli ideali 
di tutte le creature corporee, che costituiscono la specie 
umana : esso è l’ ideale d’ un’altra creatura, che è il corpo 
organico dello stesso Gesù Cristo, quali ideali, essendo fe- 
condati, divengono anch’essi creature di suo genere. Nella 
persona di Gesù Cristo, dunque, havvi il Verbo eterno, il 
prototipo altissimo, a lui unito in unità di Persona divi- 
na, cioè rumanità. In questa si contengono i due altri 
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prototipi di diversa natura, cioè l’anima ragionevole ed 
il corpo organizzato, che sono i due originali rappresen- 
tanti , quella tutte le intelligoozo finite, questo i corpi 
umani ; onde l’umanità di Gesù Cristo rappresenta tutti 
i concetti della sapienza, realizzati dalla forza onnipotente, 
e perciò è che la umanità di lui ha la capacità e l’at- 
titudine a conoscere Dio in tutte le sue opere, a dargli 
somma gloria, e adempiere perfettamente il fine della 
creazione , e per la stessa umanità di Gesù Cristo ed in 
Gesù Cristo può ciò ciascuna intelligenza almeno inten- 
zionalmente. 

, « Intanto l’essere intelligente, ripiegandosi sopra di 

sé per la sua intrinseca legge regressiva in sé, conosce 
sé, e conoscendo sé, conosce in sé la sua reale ed in- 
trinseca possibilità, che è la sua causa, e la conosce con 
la stessa • necessità, con la quale conosce sé, perché 
intrinseca od inseparabile da sé, ed a sé parallela ; la co- 
noscenza poi ed indi la tendenza alla causa, è una ca- 
pacità ed una attitudine a ricevere una nuova azione 
dalla stessa causa sopra di lui, dalla quale nuova azione 
risulta un rapportp, che costituisce un nuovo ordine ed 
una nuova esistenza superiore all’ordiae naturale ed al- 
l’essere della creatura intelligente, e che perciò si è detto 
ordine soprannaturale. Tutte le creature ragionevoli, avendo 
in sé la predetta capacità, cioè la naturale conoscenza e 
la tendenza a Dio, loro causa, hanno la possibilità alla 
elevazione all’ordine sovrannaturale. 

■« Or il prototipo delle intelligenze, vale a dire, l’a- 
nima di Gesù Cristo, non solo ha la possibilità di questa 
elevazione, ma ha pure la effettualità della unione per- 
manente e personale col Verbo, di cui esso prototipo è 
il primo e supremo concetto, e il mezzo della più alta 
e sublime manifestazione esteriore di Dio. 

« Questo prototipo spirituale, quest’anima, come si 
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disse, ò creatura, perché concetto della increata sapienza; 
ella devesi ompirizzare per una condizione esteriore, onde 
possa esereitaro la sua libertà, e divenire di suo proprio 
diritto, ed in sé rendere proprie tutte le sue peculiarità 
e tutti i rapporti, tanto con le creature, quanto ancora 
col Verbo, con cui sostanzialmente è unita, o poter cosi 
meritare presso Dio e lo stesso Verbo che la personalizza, 
e che forma lo stato di sua altissima ed inasseguibile 
trascendenza. 

« Questa condizione è l’altro prototipo materiale 
organico, cioè il corpo, per il quale si empirizza e si 
umanizza il prototipo spirituale, cioè l’anima, od in esso 
e per esso si umanizza il Verbo, per cui diccsi ed è 
Verbo umanato: Verhim caro faclim ( Joan. I. 14). — 
Questo prototipo materiale, come è congiunto con lo spi- 
rituale, vale a diro, con 1’ anima, così per e.ssa è con- 
giunto col Verbo nella unità della Persona dello stesso 
Verbo, onde nella stessa e medesima Persona di Gesù 
Cristo vi è il Verbo, la sua umanità, cioè il prototipo 
spirituale congiunto col materiale, o in altri termini, l’a- 
nima unita al corpo, ed ambidue congiunti alla persona 
del Verbo ; onde il Verbo vivifica Tanima, e l’anima, vi- 
vificata dal Verbo, vivifica il corpo, e la vita del Verbo 
si trasfonde nella sua umanità, e per l’umanità si tra- 
sfonde ed irrora tutte le creature che ne sono capaci. 

« Nel mistero deU’Incarnazione adunque si unì il 
Verbo alla umana natura in unità di Persona divina ; 
onde in Gesù Cristo avvi il Verbo, l’anima umana ed il 
corpo organizzato. La forza vitale è incompleta, e non è 
l’uomo ; l’attività intelligente è anche incompleta, e nep- 
pure è l’uomo, e l’uomo non è Gesù Cristo, perché la 
sola umanità è individuo e non persona; si completa la 
forza vitale por l’attività intelligente in essere d’ indi- 
viduo, e si completa ultimamente l’ individuo umano in 
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fsssere di persona, per la unione della Persona del Verbo. 
L'anima e il corpo nel primo momento della loro unione 
non formano persona, ma solamente individuo umano ; 
allora diviene persona umana, quando l’attività intelligente, 
unita ed informata dalla forza vitale, si ripiega con essa 
e ritorna in sé e ritornando in sé si prende, si mette 
in possesso di sé stessa e diviene di suo diritto, « quin- 
di persona umana. In Gesù Cristo però l’attività intel- 
ligente, cioè l’anima, e la forza vitale, ossia il corpo, 
sebbene unite, non formano persona, perché in essere d’in- 
dividuo non era completa, giusta l’eterno archetipo, do- 
vendosi unire un’altra sostanza, cioè la Persona del Ver- 
bo, nel momento dell’ unione l’attività intelligente e la 
forza vitale furono vitalizzate ed indiate dal Verbo, co- 
me il Verbo fu informato dall’attività intelligente, modi- 
ficata dalla forza vitale ; onde l’attività intelligente, infor- 
mata dalla forza vitale ed indiata dal Verbo, cui iposta- 
ticaraente è unita, ritornò in sé stessa vitalizzata ed 
indiata dalla Persona del Verbo, e divenne Persona di- 
vina, non già umana, perché l’ultimo complemento lo 
ebbe dalla Persona del Verbo ; onde Gesù Cristo non è 
la sola Persona del Verbo né la sola natura umana, as- 
sunta e personificata dal Verbo, perciò la natura umana 
non ha personalità propria, perché fp assunta dal Verbo 
mentre era individuo, cioè pria che si ripiegasse e ritor- 
nasse in sé e vi fosse messa in possesso di sé stessa, quan- 
do il Verbo la unì ed a sé la congiunse; onde la natu- 
ra umana non fu assunta che in essere d’individuo, pri- 
ma di essere persona umana ; ritornò quindi personificata 
dal Verbo, talché essa non si possiede per sé, ma per 
il Verbo, perché da lui personificata. 

« Il Verbo eterno è frattanto presente nella eternità 
di Dio, perché Egli è Dio eterno : nella eternità del Verbo 
è presente il supremo concetto, che contiene la sua u- 
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nione con la umana natura ; in questo concetto si con- 
tengono e sono presenti i due prototipi, cioè lo spirituale 
ed il materiale, ed in questi sono presenti alla eternità 
del Verbo tutto le intelligenze , tutti i corpi , tutti gli 
uomini, le loro azioni, i loro pensieri, i loro rapporti e 
tutta la economia, che forma il vastissimo ed inarriva- 
bile piano di tutta la creazione, il quale tutto si contiene 
e si compendia nella Incarnazione del Verbo, cioè nella 
Persona di Gesù Cristo » (Mons. D’Acquisto, Trat. V di 
Teolog. dogm..^ parte razionale). 

VII. Ed ecco nel Verbo Incarnato la unità univer- 
sale, e non in quanto all’uomo solamente, ma a tutte le 
creature. 11 Verbo, dice san Bonaventura, assumendo e 
deificando la natura umana, viene in essa ad esaltare, 
in certo qual modo, ogni altra natura ; perché, costando 
l’uomo di anima e di corpo, comunica quindi con tutte 
le creature, e perciò ogni natura, pel suo simile, che 
trova nell’uomo, si conciuntre alla divinità. L’assunzione 
quindi della natura umana contribuisce, più che l’assun- 
zione di qualunque altra natura, alla perfeziono di tutto 
l’universo: Hinc est quod assumptio htmanae nahirae 
plus facit ad totius universi perfectiotiem., guani angelicae 
(In lib. III. Seni., dist. II, art. I, qu. 2). L’uomo, con- 
siderato sotto un certo rispetto, è .indipendente dallo 
create cose, a somiglianza di Dio; è intelligente, a si- 
militudine eziandio degli angeli ; ed insieme ha la vita 
sensitiva de’bruti, la vegetabile delle piante, l’esistenza 
inerte degli enti inorganici ; e riunendo in sé gli elementi 
di tutte le sostanze, lo condizioni di • tutti gli esseri, le 
forzo di tutte le vite della creazione, egli ne produce gli 
effetti , ne abbraccia tutte le armonie; è da sé stesso, 
in piccolo, un mondo intero, il ristretto, il compendio di 
tutto il mondo. Il Verbo, adunque, non si è umanato, 
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Leno osservò il Damasceno, che per riunire a sé ncH'uo- 
mo e per l’uomo il mondo universo, e sublimarlo ed ani- 
marlo : Deus hominem assumpsit, ut in co toiv.m mundum 
sili vnirety et quasi unificaret. Homo est enim microco- 
smos^ totius mundi stimma et comjìendium. In questo mi- 
stero però, umiliatosi il nostro Creatore alla creazione, e que- 
sta tutta intera sollevata sino al Creatore, Dio ricevette 
in Gesù Cristo e per Gesù Cristo romag-gio unanime, il 
culto universale di tutte quante le creature. 

Vili. Oh, se i razionalisti, lungi dal perfidiare in un 
sacramento di tanta pietà, lungi dal rinunziare a si 
nobilissimo esaltamento della creatura , rinunziassero piut- 
tosto a quella v'aneggiante ragione , che da sé e per sé 
ambisce onori divini, c la quale, perché idiolatra, rimane 
per ciò stesso intenebrata, imbrutita ! Che approfondissero 
questi sublimi ragionamenti, in cui, con la verità che 
appaga, si ammira quella vera gloria che tende al ce- 
leste, all’infinito, al divino, e che sarà a beare l’uomo 
già indiato ! E come non ammirare c non restar satisfatti, 
vagheggiando una verità universale, che a tutto si esten- 
de, e tutto abbraccia le creature, le quali trovano in essa 
il loro centro*? Una verità, che tutte satisfa le bra- 
mo, fino al grado il più sublime, anzi divino, e tutte 
appaga le intelligenze, per la conoscenza ch’essa sola ci 
appresta di quanto è naturale altresì, elevandoci ad una 
regione di luce, che, .senza la Incarnazione del Verbo 
sarebbe all’uomo inaccessibile? Al conoscere fruttante 
come sonasi sempre smembrati in cento c cento eresie, in- 
tenebrati in mille errori, c perduti nello scetticismo c 
nel nulli.«mo, quanti bau voluto sbandeggiare ed osteg- 
giare la Incarnazione ; pieghi perciò ogni intelligenza a 
(juesta verità che appaga la mente, che satisfa le brame, 
che esalta uobilissimamente la creatura, che sarà la paco 
nostra c la nostra felicità , e temporale ed eterna, o 
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che rendo a Dio una gloria infinita, una gloria sol de- 
gna di Lui. 

Gap. Xr. 

Nel Verbo incarnato s'incentrano tutte le nazioni, 
tutte l’età. 

1. Il Verbo Incarnato e l’intellig’cnza creata. 2. Aspettazione generalo 
dcirUomo-Dio. 3. Convenienza di tutti, lino nel luogo natalizio. 

4. Preparazione universale alla comparsa del Verbo Incarnato. 

Tutti aspettano l’unica verità, l’unica legge. 6. Le genti tutto 
attendono il nato dalla Vergine. 7. Convengono tutti sul patire 
e morire dell’Uomo-Uio. 8. Conclusione. 

I. Se alcuno prenderà in mano il volume delle sacro 
Scritturo, c, leggendolo, non avrà presente Gesù Cristo, 
non avrà notizia del Verbo increato, incarnato, ispirato , 
clic è, al dir di san Bonaventura, la chiave dell’uno e 
dell’altro Testamento ; potrà pur leggere quanto ci vorrà, 
ma non potrà mai intendere alcun che. Ne solo non in- 
tenderà la scienza delle scienze, contenuta nello ispirato 
eloquio, ma nò la storia di tutti i popoli , non i miti o 
le credenze religiose di tutto le nazioni, non lo cosmo- 
gonie, le costumanze, i riti, le scienze naturali o sopra- 
naturali, politiche 0 religioso di ogni clima, di ogni età, 
potrà capire; che anzi troverà inestricabili tutte le fila, 
non avendone il bandolo tra le mani, troverà tenebre rab- 
buiate, essendo privo della luco vera che irradia 1’ uno 
e l’altro emisfero , troverà e crederà paradossi o utopie , , 
non conoscendo l’oggetto singolare,_ primario, a cui mi- 
rano i secoli, le nazioni, le leggi, le credenze, i sacrifizi, 
i riti, tutto. Somiglierà a quell’etiope eunuco, di cui parla 
san Luca, che mentre leggeva il chiaris.simo vaticinio del 
profeta Isaia, su la Passione di Gesù Cristo , e ritornando 
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da quella Gerosolima stessa, ove poco prima erasi quella 
profezia compiuta alla lettera, pure egli, perché ignorava 
il Cristo, nulla intendeva, e interroguto da Filippo, con- 
fessò la propria ignoranza. Chiarito però da quell’Apostolo, 
e postosi innanzi l’ Uomo-Dio, ben intese poi tutte le 
profezie, ben le ammirò tutte avverate , e così tornò il- 
luminato fino a chiedere, senza indugio, il Battesimo. 

Il Verbo incarnato unicamente può vantare di es- 
sere via, verità e vita : prineijnum qui et loquor volis : Egli 
è l’alfa e l’òinega, il primo o 1’ ultimo, il principio o il 
fine: conosciuto il Verbo incarnato, si conosce Dio, la 
religione, la legge, la società, il diritto, il dovere ; senza 
di lui, tutto è disconosciuto, e va tutto a soqquadro. Egli 
è la luce del mondo ; chi la segue, non incorre nelle te- 
nebre; privi di questa luce, non vi è che tenebra ed errore: 
Egli, dico san Paolo, è il capo , Egli il principio. Egli 
il primogenito , ut sit in omnibus ipse primatum tennis ; 
ed a questo Verbo incarnato uopo è che mirino tutti , 
come hanno fatto le generazioni non traviate. 

Vengano adesso gli scìoli del nostro secolo, conten- 
dansi fra loro il dottorato, e da inorgogliti dittatori ci 
presentino nuovo dottrine, nuovo diritto, nuovo culto, con 
la folle speranza, che, caduto il pastorale e con esso tutti 
i figli del diritto divino^ si annunzierà l’opera di una se- 
conda creazione, sorgendo Satana, il calunniato da' sacer- 
doti e da’ re: presentino tutto come nuovo , nuovo però 
nelle forme o nelle parole, ma vecchio in verità, quanto 
Lucifero, e il faccian rinascere a’ nostri dì con una pa- 
lingenesia, strana pegli assurdi, ignominiosa per la ragione, 
retrograda ed umiliante pel vantato secolo de’lumi. Ma 
mettendo innanti cotali stravaganze , non si avvedono 
che, osteggiando l’ Uomo-Dio, non dan la mentita al solo 
cristianesimo , ma sbandeggiano la verità essenziale , il 
principio della scienza; si oppongono a tutte le nazioni, 
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a tutte l’età, a tutte le credenze, insultando come inte- 
nebrati i seguaci di quella verità splendentissima, che è 
stata sempre universale, e proclamando, come luce nuova, 
le tenebre luciferiane. 

II. Or eccoci a questa luce vera, a questa unica 
verità, a quest’ unico principio e fine, a cui non hanno 
potuto non mirar tutte le genti : eccoci alla generale 
aspettazione del Verbo incarnato, che forma il centro di 
unità universale. 11 popol di Dio riteneva lo promesso 
fatte al primo padre, ad Abramo, ai patriarchi, e quindi, 
pe’ profeti, a tutta la nazione. Avvicinandosi poi i tempi, 
sparsi i giudei in tutte le città del mondo, aspettavano 
il Messia cou sempre più fervente speranza. Essi senti- 
vano, vedevano che i tempi erano vicini. Daniele aveva 
loro insegnato che, prima dello stabilimento dell’ impero 
di G. Cristo, quattro imperi dovevano succedersi nel mondo. 
Ed il quarto , che doveva essere, c infatti era, di ferro, 
aveva quasi stritolata ed ingoiata tutta la terra. Più 
il medesimo Daniele aveva annunziato che dal decreto per 
la riedificazione dell? mura di Gerusalemme sino a Cristo, 
venuto a compier l’uffizio suo ed a farsi condottiero del 
popolo, sarebbero corse sessantanove .settimane d' anni , o 
quattrocento ottanlre anni. Ora, da che Neemia ebbe 
principiato a riedificar le mura della città santa, sotto il 
regno di Artaserse Longimano, eran corsi circa quattro- 
cento cinquant’anni. Cristo, adunque, doveva manifestarsi 
come redentor d’Lsraele ne’ trentatré anni seguenti. Veniva 
in appoggio lu profezia di Giacobbe, il quale aveva già 
predetto che lo scettro non uscirebbe dalle mani di 
Giuda , se non all’ avvenimento del Messia, 1’ aspettato 
delle nazioni. Or lo scettro di Giuda, a dispetto di Giuda 
stesso, era passato nelle mani dell'idumeo Erode, il quale 
pur noi teneva che dalla mano e per beneplacito di Roma. 

I giudei frattanto , che tutti gli anni affluivano a 
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Gerugalemme, non più solo da Canaan, come anticamente, 
ma da tutte le parti del mondo, ove sono sparsi duU’Ita- 
lia, Grecia, Asia minore, Africa, Egitto, Etiopia, Arabia, 
Babilonia, Porsia c da altre regioni, risvegliar dovevano 
fra tutti i popoli le antiche tradizioni di un redentore, 
promesso liti dalla origine del mondo ; di quel Figliuol 
della Donna che schiacciar doveva il serpente ; di quel 
Figliuolo di Abramo, in cui tutte le nazioni della terra 
dovovan essere benedette ; di quella stella di Giacobbe, 
di quello scettro o re d’Israele, che un profeta della 
gentilità, Balaamo, aveva pronunziato quindici secoli 
prima su le rive del Tigri e deU’Eufrate. 

E lo attendevano pure le gouti. La Cina, della quale 
il maggior suo scrittore aveva pur dianzi compiuto l'antica 
storia, poteva con maggiore facilità ricordarsi che Confucio 
aspettava il ^Santo dalla parte d’Occidente, e che, secondo 
i suoi antichi geroglifici, il Santo nascer doveva da una 
vergine. E lodia, che vedeva in quei giorni risplcnder 
fra’suoi più di un poeta, era condotta a ricordarsi più 
che mai il concetto che primeggia ne’suoi sterminati 
poemi, cioè, rincarnazione della divinità (V. Rohrbacher, 
id). XXII). 

Nc’miti profani di Mithra, d’Iside, d’Io, in quei mi- 
steri abominevoli della concezione divino-umana, in quei 
mediatori e semidei che dovevano liberare il mondo dal- 
l’imporo del male, Mithra, Horo, Epafo, Apollo, Ercole, 
Teseo, il Fanciullo Dio, in tutto veggonsi delle ombre 
])iù 0 meno informi o difformi, fondate sopra una verità 
primitiva, rivelata c propag-ata nel genere umano, in cui 
si riconosce Gesù Cristo, c tutti confermano quella parola : 
Jpse erit expeclatio gentium. 

Anche il Boulanger, con tutta la sua empietà, potè 
motteggiare e deridere, come il fece neW Antichità svelata, 
ma non negare questa credenza ed aspettazione universale 
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presso tutti i popoli : E vero che Dupuis, con la sua 
jm pietà erudita, si abbandonò al tentativo di provare 
che dalle favole gentilesche avovan preso i Profeti e 
combinati i misteri sublimi e divini , ma le tenebre non 
danno mai luce, né da fonte melmosa ed impura scaturisce 
limpida acqua. « E chi ha, diceva Tertulliano, chi ha 
potuto dare ai poeti ed ai filosofi l’idea di finzioni così 
somiglianti ai nostri misteri, se non i misteri nostri 
medesimi, i quali erano di. gran lunga più antichi ’? 1 
nostri misteri debbono apparire molto più credibili e certi, 
dopo che si crede anche ciò che ne è sola ombra ed im- 
magine. Si vorrà dir forse che i poeti ed i filosofi sono 
gli inventori della favola? Ne verrebbe allora la conse- 
guenza che i nostri misteri sono 1’ immagino di ciò che 
è ad essi posteriore, il che è contro la essenza delle cose, 
perché l’ombra non è mai prima del corpo, ué la copia 
prima dell’originale. E facile però il dimostrare che i no- 
stri libri santi, con la loro antichità, siano stati il tesoro, 
donde i savi, venuti di poi, han tratto tutte le loro ric- 
chezze. Quale ò il poeta, quale il sofista che non abbia 
attinto dai Profeti? » (Tertull. Apol.^ c. 47). 

Questo grande avvenimento, cioè la comparsa del 
Redentore, del Verbo Incarnato, fu sempre come il centro 
di tutti i secoli, l’argomento di sterminati poemi presso 
tutte le nazioni. Virgilio, applicando antichi oracoli alla 
nascita di un fanciullo, ne canta le più belle e care spe- 
ranze : 

« Già dal carme carneo vaticinata 
L’etade ultima è presso, già novello 
E di tempi e di cose ordin procede. 

Già fa ritorno Àstrea, tornano i regni 
Di Saturno, e divina, alta progenie 
Novellamente dairuiimpo è scesa. 

Al nascente fanciullo a cui si sgombra 
La ferrea etade, e tutta aurea nel mondo 
Sorgerà nuova gente 
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Se del primo fallir nostro rimane 
Orma fra noi, fia tolta, e di periglio 
E di tema per sempre uscirà il mondo. 

Terrà da’ numi esto fanciul la vita, 

E l’universo, ricomposto in pace, 

Governerà con le virtudi avite .... » 

« Piccioli doni a te, caro fanciullo. 

Di per sé stessa recherà la terra ; 

L’istcssa culla a te leggiadri fiori 
Germoglierà ; de’serpi moriranno 
Le schiatte ....... 

Mira siccome l’universo immenso 
Esultando si mova, e della terra 
PI del mare il gran tratto, e il ciel profondo ! 
Mira siccome, di sì bella etade 
Àll’appressar.si, allegrisi ogni cosa 1 » 

[Eclog. IV. Traduzione di Cesare Arici). 



Quindi conchiude con quest’apostrofe : 

m 

Jncipe. parte pver, risu cognoscere malrem ; 

Mairi longa decem tuhrunt fastidia ntcnses. 

Jncipe, parte puer, cui non risere parentes, 

Nec Deus /lune mensa, Dea nec digitala cubili est. 

Quanto ad alcune sibille, quasi tutti gli antichi Padri 
della Chiesa, e san't'Agostino medesimo, le tennero vera- 
mente per inspirate , e s’ ha ogni ragione di credere che 
sotto questo nome, il quale non accenna verun perso- 
nasrgio con certezza conosciuto, corresséro alcune vere 
profezie fra i greci e fra i romani, le quali, benché non 
.se ne sapesser gli autori , non lasciavano di produrre il 
loro effetto, con l’ indirizzar la fede e la speranza dei 
giusti verso il Salvatore aspettato, e col preparare i po- 
poli a riconoscerlo. Può darsi che siensi attribuite varie 
profezie alle sibille ; ma ecco che ne scrive Lattanzio : 
« Convinti alcuni , egli dice , dalle testimonianze ben 
chiare delle sibille, si piacciono attaccarle di falso, e di- 
cono non esser veramente sibillini quei carmi, ma inventa- 
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ti da’nostri. Non giudicherà però certamente cosi chi 
avrà letto Cicerone, Varrone ed altri antichi, i quali fan 
menzione e della sibilla Eritrea e delle altre , e chi co- 
noscerà non aver noi desunto questi esempi che da libri 
di questi autori, già morti pria che il Cristo s’incarnasse. 
Converremo , si , essersi tenuti quei carmi non più che 
come deliri, e ciò perché nessuno allora intendcvali. An- 
nunziavano straordinari prodigi, de’quali non designavasi 
né la ragione, né il tempo, né l’autore : e perciò la 
stessa sibilla Eritrea predisse dover essere riputata e 
insana e mendace pria deiravvcramento, ma che dopo 
doveva richiamarsi la memoria di lei, come quella di 
vate del Dio grande: 

Dicent Sibytlam 

Jnsanam, mendacem. Cum rero facta /utrint omnia, 

Tnnc mei memoriatn facietis, ncque me tum quiequam 
Insanam dicci nyc Dti magni vatem.^ (Serm. III). 

Ed infatti cosi fu per più secoli : quando però 
la nascita e la passione del Cristo palesò manifestamente 
gli arcani, il vero fu appurato, e tutto venne chiarito quanto 
arcanamente annunziavasi. Così del pari, le voci dei Pro- 
feti, le quali, per più di mille e cinquecent’anni, erano 
state annunziate e lette dal popolo giudaico, non ven- 
nero tuttavia comprese , che quando il Cristo le chiarì, 
sia con le parole, sia con le opere, e quando in Esso venne 
a compiersi quanto annunziavasi da’ Profeti » (Z>/r. Instit. 
lib. IV, c. 15). 

Or, tra gli oracoli sibillini noi troviamo annunziato 
precisamente e la verginità della madre, e i patimenti e 
i miracoli di questo atteso straordinario personaggio, come 
appresso vedremo. Qui ci basti riferire quanto disse la 
sibilla libica, di cui parla Euripide, su l’annunzio per 
l’aspettazione : « Verrà, diss’ella, il giorno, in cui il Prin- 

.26 
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cipe eterno, rischiarando con la sua luce le ridenti cam- 
pagfiie, cancellerà i peccati degli uomini ; farà giustizia 
a tutti. 11 Santo de 'Santi, che vive in tutti i secoli, ri- 
poserà nel seno della Regina del mondo : 

Ecct dia veiiUt quo aternus tempore Principi, 

Irradians sata lata, viris sua crimina tolkt. 

premio rtx membra reclinai 

Regina mundi. Sanctus per sacula vieens. 

Ed ecco come dal principio del mondo tutte le na- 
zioni della terra aspettavano un re , un legislatore , un 
santo , un riparatore di tutte le cose , ed eziandio si 
aspettavano di vederlo comparire or fa diciotto secoli, c 
nella Giudea. Oltre le prove di sopra, abbiamo la testi- 
monianza, non sospetta, di Svetonio e di Tacito, fra gli 
antichi, e di tre miscredenti, Boulanger, Voltaire, e Vol- 
nej, fra i moderni. ► 

Svetonio, a cui consuona Tacito, adduce, nella vita 
di Vespasiano, che un'antica e costante tradizione, in tutto 
r Oriente, diceva che a quei tempi doveva uscire dalla 
Giudea il Dominatore del mondo. « I romani , scrisse il 
Boulanger , quantunque fossero repubblicani , aspettavano 
al tempo di Cicerone un re, predetto dalle sibille, come 
si vede dal libro Delia divinazione di quest’oratore filosofo. 
Di che esser dovevano indizio le miserie della loro re- 
pubblica , e conseguenza la monarchia universale ». Ed 
appresso egli mostra, che l’aspettazione di questo straor- 
dinario personaggio era comune, non solo agli ebrei, ma 
eziandio ai greci , agli egiziani , ai cinesi , ai giappo- 
nesi, ai siamesi, agli americani, ai messicani. Insamma, 
egli conchiude, non v'è popolo che non abbia, in tjuesio 
argomento, la sua aspettazione [Rècherches sur l'orig. du 
desp. orient., sect. X). Anche conforme è la testimonianza 
di Volnej, con questo di più, ch’ei pone innanzi i titoli 
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e le qualità, sotto cui la credenza universale aspettava il 
Salvatore del mondo. « Le tradizioni sacre , cosi egli , c 
mitologiche de’ tempi anteriori all’era cristiana , avevano 
sparsa per tutta l’Asia la credenza <Tun gran mediatore, 
che dovea venire, d’un Giudice finale, d’un futuro Sal- 
vatore, He, Dio, conquistatore e legislatore, il quale a- 
vrebbo ricondotta l’età dell’oro sopra la terra , e liberati 
gli uomini dal dominio del male » (Jiutnes , pag. 226). 

Cosi, dunque, pel corso di quattro mila anni, tutti i 
popoli aspettavano il mediatore, con speranza sempre cre- 
scente, sino a che, or sono diciotto secoli , Gesù Cristo 
venne a farsi cono.scere pel Salvatore aspettato ^ e dopo 
quel momento, nessun popolo, sol che intenda parlare di 
Gesù Cristo, più non l’aspetta ; per modo che da diciotto 
secoli in qua, tutti i popoli, nessuno eccettuato, s’accor- 
dano a proclamare o che il mediatore è venuto , e che 
egli è Gesù Cristo, o che il genere umano , tutto intero, 
s’ò ingannato, aspettando questo mediatore , per quattro 
mila anni , c cessando d’aspettarlo dopo la venuta di Cristo. 

HI. Voltaire attesta la medesima universale aspetta- 
zione , e di più , mostra da qual parte i diversi popoli 
aspettavano questo desiderato da tutte le nazioni. << Era 
massima, son sue parole, da tempo immemorabile fra 
gl’ indiani e i cinesi che il Savio dovesse venir dall’Oc- 
cidente. L’Europa, al contrario, diceva ch’egli verrebbe 
dall’Oriente. Tutte le nazioni ebber sempre bisogno d’un 
Savio » [Addit. à VHist. gen.) Tali son le parole del Vol- 
taire, intorno alle quali ò agevole il notare, che la Giudea, 
dalla quale, secondo Tacito e Svetonio , uscir doveva 
questo dominatore del mondo , è appunto all’ occidente 
degl’indiani e de’cinesi, ed all’oriente dell’ Europa. 

Anche la sibilla Tiburtina esplicitamente annunziava 
il luogo della concezione e del natale del Redentore , 
quando quelle città ancor non esistevano. 
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CondpUt quae Nazareis in finibus Uhm 

Qntm lub carne lieum BetUmilica rara cidebunt. 

Cosi aveva predetto anco il Profeta: tu, Betleem 

Efrata, tu sei f iccoUno, rispetto ai capipopoli di Giuda , 
da te Tcrrammi Colui che dev'essere dominatore in Israele 
(Mich. V. 2): e cosi avvcrossi, secondo TEvangelista: Es- 
sendo nato Gesti in Betlemme di Giuda, i Magi arnva- 
rono daW Oriente in Gerusalemme... E adunati il re Erode 
tutti i principi de' sacerdoti e gli scribi del popolo, domandò 
loro, dove fosse per nascere il Cristo. Essi risposero : In 
Betleem di Giuda ; imiterocché è stato scritto dal 

Profeta: E tu Betlemme, terra di Giuda, non sei tu mi- 
nima tra i capi di Giuda : poiché da te uscirà il con- 
dottiero che reggerà Israele , mio popolo (Matth. II , I). 

IV. Tutto il mondo, frattanto, preparavasi , ed una 
pace universale annunziava la comparsa del Principe della 
pace, del Verbo eterno incarnato. L’universo pareva farsi in- 
contro a questo profetato re de’ secoli. Roma , dopo cent’anni 
di guerra, due volte appena interrotti, chiudeva il tempio di 
Giano per man di Augusto. Salvo alcuni pochi combatti- 
menti su certe frontiere, tutto il mondo romano era in pace, 
e questo impero comprendeva allora, oltre l’Italia che gli 
serviva di centro, l’Africa, la Spagna, le Gallie, una parte 
della Gran Bretagna e della Germania, la Grecia, l’Asia 
Minore, l’Egitto, la Giudea, la Fenicia e la Siria, sino 
aU’Eufrato. Che se il resto della terra non era direttamenta 
soggetto a Roma, ne sollecitava Tamicizia c l’alleanza: 
Candace, regina di Etiopia, mandava ambasciatori a Cesa- 
re Augusto, per chiedergli la pace; Areta, nuovo re degli 
arabi, per essere confermato in trono ; Tigrane, re d’Ar- 
menia, veniva pel medesimo uopo in persona ; Frante, re 
dei parti, per ottener la pace, ed anche la protezione di 
Cesare, gli rimanda le insegne c i prigionieri dell’eser- 
cito di Crasso, e insieme gli dà in mano quali ostaggi i 
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suoi quattro figli ; la naziono de’medi, chiedeva e ricercava 
dalle sue mani per re proprio, Arabano, figliuolo di Arta- 
bazo [Tables d' Auguste, in fine) ; gli sciti e i sarmati , ^ 
che solo per udita erano conosciuti, mandavano a chieder 
l’amicizia romana, c i re dell’India inviavano, l’una dopo 
l’altra, due ambascerie per conchiuder con Augusto ac- 
cordi d’amistà e d’alleanza. Poro, l’un d’essi, diceva nella 
sua lettera che, quantunque ei fosse il capo di seicento 
re, poneva grandissimo pregio nell’ essere amico di Cesare, 
e gli oflFeriva libero passo per le sue terre e l’assistenza 
sua in ogni luogo, ove utile la stimasse (Strabono , lib. V, 
c. 2), fino il popolo più remoto dell’Oriente, i remoti ci- 
nesi, mandavano a chiedere l’amicizia di Roma e d'Augu- 
sto; poiché un autore romano espressamente lo dice (Fior., 
lib. IV, cap. 12), e gli annali della Cina ci dimostrano che 
la cosa doveva essere. Infatti , verso il tempo in cui Pompeo 
allargava il dominio romano sino alla riva occidentale del 
mar Caspio, gli eserciti cinesi si appressavano alla riva 
orientale, e i due imperi furon presso a toccarsi. I cinesi 
ebber conoscenza dcU’impero romano, con sì alto concetto, 
che nelle loro istorie il chiamarono Ta-thsin , o la gran 
Cina. Cosi, dunque, nel momento che Augusto chiudeva 
il tempio della guerra, due sterminati imperi, Roma nel- 
l’Occidente, la Cina neU’Oriente, presi da stima scambievole, 
si davano, a così dire, la mano, per tener l’universo in- 
tero come in silenzio. Da una parte e dall’altra regnava 
la medesima aspettazione : la Cina con Confucio aspettava 
il Santo dalla parte dell’Occidente ; Roma aspettava un 
Dominatore dalla parte dell’ Oriente. Né 1’ una né l’ altra 
ingannavansi ; ché quanto fa il soggetto delle sterminate 
epopee dell’India, l’incarnazione della divinità, stava real- 
mente per compiersi fra l’Oriente e l’Occidente, dir voglia- 
mo nella Giudea (Rohrbacher, lib. XXII). 

Ecco ciò che dice Oropio su la non cessazione , 
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ma abolizione, su le non represse ma estirpate radici delle 
guerre; Aimns nativitalìs Chrìsti qnands qvani norìs 
quamffiie inusitatls honis ahundacerif, satis compertum ha- 
beri arbiti’or. To(o iermnan orbe una pax omnium, non 
cessatione , seti abolitione hellonm: clausae Jani qemiuae 
portae, exdrpafis belìonim radicibus, non represxis. Census 
ille primus et maximus fuit, cum in unum Caesaris nomen 
universa inapnanm gentium creatura iuratit, simulque per 
cornunionem ceìisus umus societatis e feda est (Oros.,lib. VI, 
cap. 20). Così la monarchia di Augusto preparava la via 
al vero monarca, Ge^ù Crhto. Disposito nainque dicinitus, 
dice san Leone, operi maxime congruebat ut multa regna 
uno con fcederarentur imperio , et cito percios haberet pio- 
pulos praedicatio generalis, quos uilius tcncret regimen ci- 
citatis (Hom. I, de S, Petro). 

Con quest’ammirabile pace universale preparandosi 
il mondo alla venuta del Re pacifico, aspettavasi il Dio- 
Uomo, come unico e vero legislatore, attendevasi da Lui 
una legge universale, che avvicinasse, stringesse e unisse 
i popoli tutti in unità di fede, d’insegnamento, di morale, 
ed accentrasse tutti nell’unica verità. Tutto il mondo si 
preparava aU’avvenimento del vero legislatore, sceso dal 
cielo a svelarci la verità, in mezzo alle tenebre di tanti 
errori. Cosi era promesso, e còsi credevano gli ebrei: - Il 
Signore è nostro giudice, il Signore nostro legislatore, il 
Signore nostro re : egli ci salverà (Is. XXXIII, 22). Da 
Sionne verrà la legge, e da Gerusalemme la parola del 
Signore (Id. II, 3). - Poni sopra di loro, o Signore, un 
legislatore, affinché conoscan le genti ch’esse son uomini 
(Ps. IX, 20 j. - « Bisogna, diceva Platone, aspettare pa- 
zientemente che venga nel mondo un (gualche personaggio, ad 
istruirci delle maniere con cui dobbiamo regolarci verso gli 
iddii e verso gli uomini; c situarci, come Minerva foco 
a prò di Biomede, il fosco velo da cui son coperte le nostre 
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pupille, affinché possiamo il ben dal male distinguere » 
(li . Alcib.). Socrate aspettava chi dal cielo venisse ad il- 
luminarci, e recarci la vera sapienza, l’unica verità ; Ci- 
cerone antivedeva ed annunziava quest’unico legislatore e 
questa sospirata legge universale: « Non vi sarà, ei diceva, 
altrimenti uni legge a Roma, un’altra ad Atene, una legge 
prima, ed un’altra poi, ma una medesima legge eterna e non 
mutabile reggerà tutti i popoli in tutti i tempi : e Colui 
che avn'i recato, manifestato, promulgato questa logge, 
Dio, sarà il signore comune e il principe supremo di tutti ; 
e chiunque ricuserà di ubbidirgli, fuggirà sé stesso, e, 
rinunziando alla natura umana, per questo appunto, pa- 
tirà pene grandissime, quando pur si sottraesse a quelli 
che quaggiù si chiaman supplizi » {^De Repuh,, lib. III). - 
Queste parole non sembrali forse un commento di quella 
profezia d’ Isaia: « E negli ultimi tempi correranno a Lui 
tutte le genti, c popoli molti verranno e diranno: Ve- 
nite, andiamo ed ascendiamo al monte del Signore e alla 
ca.sa del Diodi Giacobbe, ed Ei c’insegnerà le sue vie, o 
le vie di lui batteremo : perocché da Sionne verrà le leg- 
ge, e da Gerusalemme la parola del Signore? » (Is. II, 3). 
E non par finalmente che rumaiiità intera si unisse con 
la posterità di Giacobbe, per esclamare, insieme coi Pa- 
triarchi e co’ Profeti : Mandate, o cieli, di sopra, la vostra 
rugiada, e le nuli piotano il Giusto ! Si apra la terra e 
germini il Saltatore ? (Ib., XLV, 8). 

Or Gesù Cristo è l’nnico c divino legislatore : Egli 
comanda ; Ego antem dico volis ('Matth.^. Jlaec mando 
vohis : hoc est jivaeceptum meum (’Joan. XIII^. Si di- 
ligitis me, mandata mea servate : qui hatet mandata mea, 
et serrat ca, ille est qui diligit me (Joan. XIV). Egli è 
legislatore , e la sua legge è vita: « Lo legge dello spirito 
di vita in Cristo Gesù mi ha liberato dalla legge del peccato 
e della morte » (Rom. Vili, 2). Egli è legislatore, e la 
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sua legge è verità, perché egli è verità per essenza: Ego sutn 
TeritaSy e la legge della verità è nella sua bocca : lo Spirito 
testifica Gesù Cristo esser la verità : e voi, diceva Egli , 
sarete veramente miei discepoli, se sarete perseveranti nei 
miei insegnamenti : conoscerete la verità, e la verità, vi farà 
liberi » (Joaii. Vili, 31), Egli può ben vantarlo: Magister 
tester unus est Christus (Mattb. XXI 1 1 , 10). 

La legge Evangelica non ò che schiarimento e com- 
pimento della Mosaica, come la Mosaica non è che svi- 
luppo della cosi detta naturale , la quale fu impressa da 
Dio nella nostra natura : cosi che nella sostanza una so- 
la è la legge, che, passata per diverse età e per vari stati, 
ebbe da Cristo ed in Cristo compimento e perfezione : - 
Finis legis Christus: - cioè, ebbe quella perfezione che 
solo poteva darle l’Uomo-Dio, coll’apprestarci quegli am- 
maestramenti, svelarci quelle sublimi verità ch’eran supe- 
riori aU’uomo, e che nessuno poteva conoscere e quindi 
manifestare. 

Gesù Cristo, come infatti Egli solo il poteva, manifestò 
agli uomini la nozione vera di Dio. Conferma quest’asser- 
to lo stesso famigerato Ernesto Renan: « Un’alta nozione 
della divinità, ei dice, ch’osso (Gesù Cristo) non dovette 
al giudaismo, e che sembra essere stata la creazione della 
sua grand’anima, fu in qualche modo il principio di tut- 
ta la sua forza » ( Fita di Gesù, a pag. 74). Ed altrove 
Renan medesimo, citando la grande parola di Gesù alla 
Samaritana : Donna, credimi, ormai l’ora è venuta, in cui 
non s’ adorerà più né su di questa montagna , né a Ge- 
rusalemme ; ma i veri adoratori adoreranno il Padre in 
spirito e verità. Quindi egli soggiunge : « Il giorno, in cui 
Gesù pronunziò quella parola, fu veramente Figlio di Dio. 
Egli disse per la prima volta la parola, su la quale ripo- 
serà l’eterna religione ». - Avviene che , quando e da chi 
si vuol negare, già si confessa a malincuore la verità! E 
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poicl.é non può darsi la figliuolaaza di Dio per un mo- 
mento senza che sia eterna ; perciò avviene che queste 
parole, oltre allo tante prove, il dichiarano vero ed eterno 
Figliuolo di Dio • e poichi nessuno conosce il Padre 
fuorché il Figliuolo ; così Egli solo rivelar lo poteva. 

VI. E questo atteso da tutte le genti, questo legis- 
latore, quest’Uomo-Dio, il Verbo Incarnato, tutti i popoli 
lo aspettavano non solo, ma credevano sarebbe nato dalla 
Vergine. Era ancor questa un’aspettazione ed una credenza 
universale, che conferma l’asserto che in Gesù Cristo si 
incentrano tutte lo nazioni, tutte l’età. 

La Vergine feconda è l’obbictto a cui mirano tutti i 
secoli, ed è anzi anteriore a’ secoli stessi. Non erano an- 
cora il cielo e la terra, ed Ella ab inizio e pria avesser corso 
i secoli era concepita, ed ora ordinata ab eterno. Dio de- 
lizia vasi vagheggiando la Vergine Madre, quella che sola 
ed unica por onnipotente virtù manifestar doveva al mondo 
la generazione eterna del figlio di Dio, por mezzo della ge- 
nerazione temporale. La Vergine feconda trovasi significata 
nella creazione delle cose : Cim eo erain cimcta componens, 
et delectalar p>cr sintjnlos dies : La Vergine feconda è nelle 
divine promesse, le quali .seguono immediatamente la vio- 
lazione del divino comando : Jnimicitias ponani , disse al 
serpe il Signore, infer te et mulierem , et semen tmim et 
semen illius. Secondo Isaia : Dio stesso darà un sogno , 
un prodigio singolare ; ecce virgo concipiet et parici Jilivm 
(VII, 14). Questa Vergine è figurata nella porta di E- 
zecbiello : » Questa porta sarà chiusa, e non si aprirà , ed 
uomo alcuno per essa non passerà ; perocché il Signore 
Dio d’Israele ò entrato per essa, ed ella sarà chiusa pel 
Principe. Il Principe stes.so vi sederà » (XL1\', 2). 

Or questa promessa , fatta già ad Adamo e quindi 
ad Israele, si estese a tutte le nazioni, si propagò di se- 

27 
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colo in secolo, ed ottenne un culto universale. Gli egi- 
ziani, infatti, adoravano una Vergine col suo bambino in 
un presepe, ritenevan la tradizione, che quando apparirebbe 
colà questa Vergine col suo neonato, cadrebbero gl’idoli 
dalle are. Essi ne’ loro miti avevano Iside, ossia la ma- 
ternità, la quale, per virtù divina di Osiride, concepisce 
Horo, il liberatore, che combatte il genio del male, Tifone, 
quel genio che ha empiuto di mali la terra, e gli rapisce la 
signoria, ma senza distruggerlo interamente, perché la lotta 
continui. Iside viene rappresentata come nemica del ser- 
pente Tifone. Questo culto d’Iside, originario dall’Egitto, 
orasi ancora sparso nella Grecia, nella Germania ed in Roma. 
Anco i persiani attendevano il loro Mithra , che significa 
mediatore tra il Dio buono, Oromane, in pro’degli uomini 
affidati alle sue cure, contro il principe del male, Arimaue, 
Mithra doveva nascere da una vergine, secondo l’insegna- 
mento di Zoroastro, trasmesso e propagato e nella Persia e in 
tutto l’Oriente. Sant’Agostino, Genebrardo e Procopio atte- 
stano che gli Argonauti, dodici secoli prima deU’Incarnazio- 
ne, eressero un tempio, ed ebbero ingiunzione dall’oracolo di 
dedicarlo alla V. Madre di Dio. Ben si sa esser nella Fran- 
cia di origine druidica la divozione di Chartres alla Vergine 
Madre, per quella iscrizione trovata su l’ara pagana : Vir- 
gini pariturae^ Druides. 

A dimostrar come la Vergine feconda, sia la Donna 
di tutti i secoli e delle nazioni, ci si presentano altresì gli 
oracoli sibillini , che annunziano il Dio-Uomo, nato dalla 
V’ergine. La sibilla delfica manifesta con la speranza la 
gioia pel venturo Profeta, il quale, per virtù suprema, na- 
scerà dalla Vergine : 

Ilutus pertentant cor grandia magna Prophetac 
Eximii, qui virgineo conceplus ab alvo 
Prodibil siile conlaclu maris. Omnia vincit 
Hoc naturae opera : al faciet qui cuncla gubemat. 
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La Sibilla troiana indica e il Liberatore e la Ver- 
gine ed anco l’angelico annunzio dell’opera divina : 

Qui* sic uostram complerent erimina plebe», 

Virffinis in corpus voluU dimltere Cotlo 
Ipse Deus prole», qua» nuntiaC Angelus almae 
Mairi, quae miseros contrada sorde lavaret. 

La Tiburtina si allieta per 1’ apparizione del Dio in 
carne, ne addita il luogo, ed esce in questa esclamazione : 
0 nimium felix, Coelo dignissima Mater, 

Quae tantam sacro lactabit ab ubere prole» ! 

E che non cantò la Ellespontica, di cui parla Era- 
clito ? Vidi decorare puellam exmie caslam, quod se ser- 
varet honore, munere digna suo, et divino Numini visa ; 
quae paret soholem multo splendore micantem, vera progenies 
summi Tonaiitis. 

La nascita di Gesù Cristo, dice san Matteo , fu in 
questo modo: Essendo stata la Madre di lui. Maria, sposa 
a Giuseppe, si scoperse gravida di Spirito Santo, prima 
che stessero insieme .... Tutto questo seguì, affinché si 
adempisse quanto era stato detto dal Signore, per mezzo 
del Profeta, che dice : Ecco che la Vergine sarà gravida 
e partorirà un Figliuolo, e lo chiameranno Emanuele : che, 
interpctralo, significa Dio con noi » (Matth. I, ISeseg.). 
Così dice san Luca : « Fu mandato l’ Angelo Gabriele 
da Dio a una città della Galilea, chiamata Nazaret, ad 
una Vergine sposata ad un uomo della casa di Davidde, 
di nome Giuseppe, e la Vergine si chiamava Maria. Ed 
entrato l’Angelo da lei, disse; Ti saluto, piena di grazia: 
il Signore è teco : Benedetta tu fra le donne. Le quali 
cose avendo ella udite , si turbò alle sue parole ; e an- 
dava pensando che sorta di saluto fosse questo. E l’An- 
gelo le disse : Non temere. Maria : imperocché hai trovato 
grazia dinanzi a Dio. Ecco che concepirai e partorirai un 
Figlio , e gli porrai nome Gesù. Questi sarà grande , e 



Digitized by Google 




-'iVì - 

sarà chiamato Figliuolo dell’ Altissimo : e a Lui darà il 
Signore Iddio la sede di Davidde suo padre : e regnerà 
sopra la casa di Giacohbc iù eterno. E il suo regno non 
avrà fine. E ilaria disse all' Angelo : In qual modo av- 
verrà questo, mentre io non conosco uomo ? E 1’ Angelo 
le rispose, c disse : Io Spirito Santo scenderà sopra di te, 
0 la virtù dell’Altissimo ti adombrerà. E per questo an- 
cora, quello che nascerà di te Santo, sarà chiamato Fi- 
gliuolo di Dio » (Lue. I, 20 c seg.J. 

Ed appunto perché ritenevasi fin dallo stesso esordire 
del cristianesimo la verginità feconda in ilaria e quindi 
nato rUomo-Dio dalla Vergine, ora falsi credenti ed ora 
idolatri ambirono, e giunsero perfino ad arrogarsi tant'o- 
norc. Simonc, che vautavnsi simile a Gesù Cristo, diceva, 
gloriandosene ; .Inleqnam water mea Rachel eonveniref cv.m 
co (A/itoaio), ailhvc rìnjo concepit vie [Cìem. Recognit. lib. 
11, c. T et 14). Perché Domixiano aveva contezza di Gesù 
Cristo, che i cristiani adoravano nato dalla Vergine, egli 
pure si gloriò di una madre vergine; v.t mat rem sili Mi- 
nertavi rirgivem adscisceret. 

Lasci.amo quella prisca storia tradizionalmente propa- 
gata e narrata da Origeno (Tract. XXVI, in Matth.) e 
da Basilio {De hnm. Chr. gener. ), non che 1’ altra rife- 
rita da Snida, le quali, benché abbian del falso, attos- 
^tau però la verginità di Maria madre di Gesù ; ma per- 
fino Maometto, che, esaltandolo por un verso, tolse per 
l’altro molti pregi aU’Uomo-Dio, volle perdonarla però alla 
verginità della Madre, ed ebbe a lodarla nel Corano {Sur. 
3, 20), paragonando Gesù Cristo al primo padre Adamo, 
qui sine virili covqressu in Incem editvs est, e così nato 
il Cristo miracolosamente dalla immacolata vergine Maria, 
che è 'detta la fonte dì ogni pv^'ilà. 

VII. Nel Verbo Incarnato s’incentrano le nazioni tutte 
di ogni età, tutte Tatteudono, e convengou tutte, sia ncl- 
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l’epooa, sia nel luogo dell’apparizione, c nella madre, nel 
natalo, nella dottrina, nella vita e nella morte. Tutte ri- 
tengono come il Giusto per eccellenza, il Santo, il Fi- 
gliuolo di Dio, ma che dalla ingrata sua nazione è condan- 
nato. Così cel presentano per primo i Profeti, e più che 
altro ci appresta una immagine viva cd espressa il libro 
della Sapienza, del Giusto condannato dagli iniqui, i quali 
cosi dicevano : « Mettiamo in mezzo il Giusto, perché egli 
non è buono per noi, ed è contrario allo opere nostre, e 
rinfiiccia a noi i peccati contro la legge, e propala in 
nostro danno i mancamenti del nostro modo di vivere : si 
vanta di aver la scienza di Dio, e si dà il nome di Fi- 
gliuolo di Dio. Egli è divenuto il censore de’nostri pen- 
sieri. È penoso per noi anche il vederlo, perché la vita di 
lui non è come quella degli altri, e diverse sou le sue vie. 
Siamo stati riputati da lui come gente da nulla, ed egli 
schiva le nostre costumanze come immondezze, e preferisce 
la fine de’giusti, e si gloria di aver per Padre Iddio. Ve- 
diamo adunque se le sue parole sieno veraci, e proviamo 
«juel che abbia ad essere di lui, e vedremo dov’cgli anderà 
a finire. Perocché so egli è vero Figliuolo di Dio, questi 
il difenderà e lo salverà dalle mani degli avversari. Pro- 
viamolo con le contumelie e coi tormenti, per vedere la 
sua rassegnazione, e conoscere quale sia la sua pazienza. 
Condanniamolo a morte sommamente obbrobriosa : perocché 
vi sarà chi avrà cura di lui, giusta le sue parole : Cosi 
hanno pensato, e son caduti in errore, acciecati dalla loro 
malizia, ed ignoravano i misteri di Dio » (^Sap., 11^. Quan- 
to predisse Salomone sul consiglio degli empi, mille e dieci 
anni prima, tutto si avverò alla lettera, cosicché sembre- 
rebbe più una storia che una profezia. E che non pre- 
disse Isaia ? « Chi ha creduto a quel che ha udito da 
noi ? E il braccio del Signore a chi è stato rivelato ? 
Poiché egli spunterà dinanzi a lui qual virgulto, e quasi 
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tallo da sua radice in arida terra. Eijli non ha vaa-hezza 
né splendore, e noi Tabbiamo veduto , e non era bello a 
vedersi. Dispregiato e Tinfiino degli uomini, uomo di do- 
lori e che conosce il patire. Ed era quasi ascoso il suo 
volto, ed egli era vilipeso, onde noi non ne facemmo alcun 
conto. Veramente i nostri languori ha egli presi sopra di 
sé, ed ha portati i nostri dolori ; e noi l’abbiam riputato 
come un lebbroso, come flagellato da Dio ed umiliato. 11 
Signore pose addosso a Lui le iniquità di tutti noi. E stato 
offerto, perché egli ha voluto, e non ha aperta la sua 
bocca « (Is., LUI). Ecco altra profezia letterale e storica. 

Ma senza diro di tutti i Profeti, passiamo a conoscer 
le credenze delle genti. Eschilo, in una delle sue tragedie, 
il Prometeo, ci mostra un Dio che patisce, e patisce da 
jiarte del Dio supremo : un Dio legato, incatenato e quasi 
crocifisso su l’alto di un monte, e questo, perché troppo 
amò gli uomini, perché ebbe pietà de’loro mali e vi portò 
rimedio. La poesia indiana, per contar le incarnazioni di 
Visnù , raccoglie in uno i graziosi pensieri di Virgilio e 
i pensieri di travaglio, di penitenza, di espiazione di Es- 
chilo. Platone dipinge la immagine del Giusto, di cui egli 
dice, che, virtuoso fino alla morte, sarà riputato iniquo , 
reprobo, e come tale, torturato e posto su la croco. 

Le sibille convengono esattamente su ciò , e saremmo 
per dire, che armonizzano assai ben co’Profeti. Ove David 
così fa parlare il Cristo : si adunarono contro di me , furono 
messi insieme flagelli, mi tentarono, m’insultarono gran- 
demente; digrignarono i denti contro di me (Ps. XXXIV), 
e Geremia ccl presenta come quegli che porgerà la guancia 
a chi lo percuote: sarà satollato d’ignominie (Thren., Ili, 
30), la Sibilla poi così dice: 

7» manut iniquorum et injìdtltvm potlea teniet ; 

Dahunt antem Dea alapha» manibnt incestis. 

Et faucibus immundis sputa rirulentia ; 

Daoit autem in terbera simpliciler purum tuuc dortum. 
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Ove Isaia predisse cte : « Come pecorella sarà con- 
dotto ad essere ucciso, e come un agnello muto si sta di- 
nanzi a colui che lo tosa, cosi egli non aprirà la sua bocca > 
(Llllj, ed il Salmista fa solo parlarlo con Dio, quando la 
spina gli trafigge il capo : la Sibilla predisse altrettanto : 
Et colaphoi accipiens tacebit, ne qnii agnoscal, 

Quod terbttiH, tei nude venit nt mortalibut loquatur ; 

Et coronam portabit spìneam. 

Se David così fa dirgli: « E dettero a me per cibo il fiele, 
0 nella sete mia mi abbeverarono con l’aceto » (LXVlll): 
la Sibilla disse ancora ; 

Jn cibum aulem fel, et in sitim acetum dedtrunt, 

Jnhospitalitatis hanc monstrabunt mensam. 

E se Amos predisse come « avverrà in quel giorno che 
il sole tramonterà a mezzo il di, e* farò, dice il Signore 
Dio, che si oscuri la terra in piena luce : e cangerò in 
lutto le vostre solennità, ed in pianto tutte le vostre can- 
zoni » (Vili, 9),. la Sibilla disse pure : 

Templi vero scindelur telum et medio die 
Nox erit tenebrosa ingens tribus horis. 

Se finalmente tutti i profeti fannosi a rimproverare, e con- 
dannare la ingratitudine del popolo che risponde sì male 
al suo benefattore : altra Sibilla rimprovera essa pure la 
nazione proterva : 

Ipsa enim noxia cogilans, l)eum tuum non cognotisti 
Lìidentera morlalibus cogitationibus : sed et spinis 
Coronasti corona, et horribile fel miscuitti. 

(Sib., Serm. VI, et Vili, Aj)ud Lactant., Divin. Instii., 
lib. IV, c. XVIII, e seg.) 

Vili. Il Verbo incarnato è l’oggetto a cui son ri- 
volti tutti gli .sguardi, a cui tendono tutte le intelligenze, 
cui annunziano tutte le lingue ed in cui s’ incentrano tutte 
le creature. Tanta universalità in si universalissimo sub- 
bietto non dovrà scuotere e far rinsavire i vaneggiant 
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neniici, almeno per noti patire l’ onta di vedersi rimpro- 
verati dall’ universo ? Quest’ unica verità , eterna in sé 
stessa, nianifestossi nella nostra carne, e prima ancora fu 
da Dio promessa e propagata per tutta la terra. Promessa 
da Dio al primo padre ed ai patriarchi , tra le nazioni, 
indi anco idolatre si propagò per Abramo, Melchisedecco, 
Giobbe, Elia, Anania, Misaelc, Azaria. Il lungo soggior- 
no degli ebrei nell’ Egitto, nella Cananea, nella Caldea era 
bastante a far conta a tutti quei popoli la verità promessa: 
i sacri codici, traslatati nel greco idioma, la feccr palese 
allo nazioni più culte ed a molti filosofi : 1’ alleanza tra 
gli croi Macabei con la repubblica romana , ed il sog- 
g-iorno degli ebrei in Roma faceva che non s’ ijrnorasse 
anche in quel centro -del mondo questa verità universale, 
e massime per la corrispondenza tra le Sibille e i Pro- 
feti. In ogni età, sia anteriore o posteriore alla Incarna- 
zione, 6 stata sempre universale questa verità, c quan- 
tunque falsata in molte parti, lascia però traveder sempre 
una verità primigenia, un culto generale , una manifesta- 
zione divina a tutte le genti ; si che ciascuno è necessi- 
tato a confessare con Beniamino Constant, che « percor- 
rendo r Europa, l’Asia, e le parti conosciute dell’Africa , 
dipartendosi dalle Gallio, oppur dalla Spagna , attraver- 
sando la Germania, la Tartaria, 1’ India, la Persia, l’A- 
rabia, l’Etiopia e .1’ Egitto, dovunque vediamo costuman- 
ze e cosmogonie uguali, sacrifizi e riti, aventi analogie e 
conformità inespugnabili; e neirAinerica , nel Messico, 
nel Peni le troviamo ». Dal che deduceva il famoso di 
Holbac ressero accertato che « in tutte le regioni della ter- 
ra rivelossi Dio». Però, a scorno del delirante razionalista, 
tutto conferma quel vero : Christus iteri et kodie, ij)se et 
insaecula (Hebr., XIII, 8). 
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XII. 

Il Verbo incarnato, atteso da tutte le genti, 
fu veramente Gesù Cristo. 

1. Il Verbo incrento ed il Verbo incarnato. - 2. L’adempimento delle 
profezia dichiara essere Gesù Cristo il promesso ed atteso Uomo- 
Dio. - 3. 11 dichiararono i miracoli. - 4. Più che altro il risor- 
gimento di Lui. - 5. Due fatti, altrimenti insolubili, .se Gesù Cri- 
sto non fosse il promesso Uomo-Dio. - 6. Conclusione. 

I. In seno al Padre è generato nella eternità il Fi- 
gliviolo, ‘patria virtute ac maiestate pollentem^ dice Lattanzio 
[Dicin. Instit. lib. IV, c. 6), quel Verbo che era in prin- 
cipio appo Dio, e che era Dio stesso (Joan. 1^, quel Lo- 
gos, che nel greco idioma ha significato di parola e di 
ragione, perché egli è Verbo e Sapienza di Dio. In questo 
unico ed eterno Figliuolo del Dio Sommo, si trova la ve- 
rità eterna, cui corrisponde il naturale ed il sopranna- 
turale, e con l'ispirato eloquio anche il retto raziocinio. 
Mercurio Trismegisto ebbe a dire, che il Signore e crea- 
tore di tutte le cose, che noi chiamiamo Dio, foce un 
Dio secondo, visibile e sensibile. Sensibile, perché riceve 
tutto nel sentimento e nella mente, e dà a tutti intelli- 
genza. £ poiché il fece primo, solo, uno, questi gli si 
mostrò bellisHimo e pienissimo di tutti i beni, e quegli il 
santificò e l’amò grandemente, come quel proprio Figliuolo, 
cosi ammirabile, che di Lui è ineffabile fino il nome: cuitu 
nomen non potest humano ore dici (Trismeg., Verbura per- 
feetum). Il Verbo, generato da Dio, manifestato agli 
uomini, ai quali appresta spirito e intelligenza, è da ri- 
conoscersi e adorarsi da tutti, secondo la Sibilla ; 

28 
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Omnium nutritorem creatoremque, qui dulcem tpiritvm omnibus 

Apposuil, ac principem omnium Deum fedi. 

Sed quem dedit Deus Jdelibus viris honorare. 

Una tal manifestazione avvenne prima nella creazione , 
quindi nelle divine promesse, c finalmente nella incarna- 
zione, per la quale richiamò gli svariati pensamenti de- 
gli uomini all’ unica verità, gli affetti alla vera bontà, il 
relativo all’assoluto , 1’ effetto alla causa, 1’ uomo a Dio. 
Questa manifestazione del Verbo nella carne, promessa ad 
Adamo prevaricatore, 1’ Uomo-Dio, atteso da tutte le gen- 
ti, già appari, e fu veramente Gesù Cristo. Nella perso- 
na di G. C. troviamo unicamente, giusta sant’Anselmo, la ‘ 
soluzione deH’antico c del nuovo Testamento, dell’auteriore 
universale speranza e della posteriore universale satisfa- 
zione; così che, non pure il giudeo, ma anco il pagano 
rimane soddisfatto per naturai raziocinio, ammirando come 
r unico Uomo- Dio, Gesù Cristo sia l’autore del nuovo, 

0 come compia conquesto l’autico Testamento (Ctir Deus 
Ilomo^ lib. II, c. 23). 

II. Co’ cattolici son d’accordo gli ebrei non solo, ma 
gli stessi pagani nello affermare essere autentico testimo- 
nio della Divinità lo avere una certa prescienza, e il pre- 
dire il futuro libero e contingente. Daniele Huezio dice 
confermata questa verità tra’ gentili da Orfeo, Esiodo, Pin- 
daro, Eschilo, Sofocle, Anacreonte, Monandro, Stazio, Gio- 
venale e da altri , si greci che latini (Desnonst. evang. 
axiom., IV). Gli ebrei non osano dubitarne , sapendo che 
Mose, l’Ecclesiaste ed Isaia ne dieder preciso insegnamento. 
Solo il moderno filosofismo e razionalismo, non potendo 
negare la prova divina, osa follemente negare fino la pos- 
sibilità delle profezie, dicendo con Voltaire « esser chiaro 
non potersi sapere l’avvenire, perocché saper non puossi 
quello che ancora non è » {Philos. de V c. 21, des 
oracies). Ma con questo argomento si proverebbe del pari 
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ehe un astronomo non possa predire con certezza gli ec- 
clissi non per anco avvenuti. La parità è esatta, e vi è 
una sola differenza , cioè, che 1’ uomo predice quello che 
non è, ma che non trapassa la sua capacità di vedere, e 
Dio solo predice e fa predire ciò la cui futura esistenza 
eccede ogni umana facoltà di conoscere. 

Altri poi dalla falsità delle predizioni pagane infe- 
riscono quella dei Profeti : « È fatto innegabile , dicono , 
avere tutti i popoli d’ogni tempo prestata fede alle pre- 
dizioni, ed attribuitele alle loro divinità. A toglier su ciò 
ogni dubbio, basta scorrere il trattato di Cicerone su la 
divinazione, ove finalmente conchiude che tutti i popoli 
trovansi, su questo punto, in errore. Che dunque inferir si 
può dalle profezie a favor d’ una religione, che inferir del 
pari nou si possa a prò’ delle altre? Questa ella è una 
prova comune a tutte, poiché tutte hanno i loro oracoli. 
Aruspici, auguri, profeti son tutta gente che si somiglia. 
Tra un tal cumulo di predizioni non devesi far caso degli 
uni più che degli altri. » Che rispondere a costoro? Stolto 
ragionare sarebbe il seguente : si spacciarono falsi princìpi 
ni morale, falsi argomenti, storie false : dunqne non esi- 
stono princìpi veri, veri argomenti, storie vere. Ragione 
non punto diversa è il diro che non ci sien vere profe- 
zie, perché ve ne furono delle false. Anzi appunto per- 
ché vi sono state profezie vere, ve ne furono delle false. 
Contraffare la verità è il consueto procedere dell’ impostura. 
Onde l’obiezione, anziché far prova contro di noi, prova 
all’opposto che tutti i popoli riconobbero la possibilità , 
od anco la realtà degli oracoli della religione primitiva , 
della religione vera. 

Or tra le predizioni che annunziano e il Messia e 
il tempo preciso della sua venuta, due no abbiamo princi- 
palmente, ed ambedue dichiarano ad evidenza essere vera- 
mente, Gesù Cristo il Messia promesso. La prima è del 



Digitized by Google 



- 22C» - 

patriarca Giacobbe, iu quelle parole : ìVom auferetnr sce- 
pfrum de Juda, et dux de foemore eitis, donec veniat qui 
mittendvs est, et ipse erit expectatio gentiim (Gen. XLIX , 
10). Or, poiché Dio prescri.sse che si scegliessero tra tutto 
Israele .settanta tra’seniori, volle che di questi , oltre al- 
recclcsiastioo magistrato a Sinagoga, si formasse ancora 
il magi.strato politico o Sinedrio; e se del primo doveva 
c.sser capo uno della tribù di Levi , il capo del secon- 
do c.sser doveva della tribù di Giuda, coi poteri di duco 
e di giudice. Che un tal potere di principe non sia man- 
cato mai nella tribù di Giuda , durante ancora il regno 
degli Asmonei e di Erode, si fa palese non solo dalla 
ebraica cronaca, Sepher Oìam, e daU’orazione di Samea, 
principe del Sinedrio, che obbligò Erode stesso a dar conto 
di quella strage, che, salito appena il trono, ordinò di 
coloro che nel Sinedrio allora sedevano (Jos. Antiq. 

lib. XIV, c. 9) ; ma pure dui Rabbi ZemaC||^, il quale cosi 
scrisse : ilos erat Hierosohjnis, quanidiu esset regnum ex 
familia Astnoneorum, et post eos ex fmuilia Jleivdis, ecce 
semper fuit princeps de domo David. Sul cadere però dello 
scettro 0 dominio di Giuda, divenuta la Giudea provin- 
cia romana, non avendovisi più il diritto di vita e di mor- 
te, nohis non licet occidere quemqnam (Joan., XVIII, 31), 
non riconoscendo altro re che Cesare, non habemus regeni 
nisi Coesarem (Id. XIX, 15); allora apparve al mondo 
Gesù di Nazaret, il Verbo di Dio, fatto Uomo. Questo 
appunto era il tempo in cui venir dovea il Messia , da 
Giacobbe preconizzato. 

La seconda è quella delle settimane di Daniele, set- 
timane non di giorni ma di anni, perché tale è un giorno 
profetico , come disse Dio ad Ezechiele , dieta prò anno 
dedi tibi (c. IV), le quali settimane non sarebber decorse, 
prima che fosse venuto al mondo il Messia, come fu rive- 
lato dall’Arcangelo al profeta Dauieie: <x Sono state stabilito 
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settanta settimane pel popol tuo c per la tua città santa, 
affinché la prevaricazione sia tolta, ed abbia fine il pec- 
cato, e sia cancellata riniquità, C veng-a la giustizia sem- 
piterna, ed abbia adempimento la visione o la profezia, e 
riceva runzioup il Santo dc’santi. Sappi, adunque, e nota 
attentamente : Da quando uscirà l’editto per la riedifica- 
zione di Genisalemme, fino al Cristo principe, vi saranno 
sette settimane e sessantadue settimane : e saran di nuovo 
edificate le piazze e le muraglie, in tempo di angustia. 
E dopo .sessantadue settimane il Cristo sarà ucciso, e non 
sarà più suo il popolo che lo rinnegherà. E la città e 
il santuario sarà distrutto da un popolo con un condot- 
tiero che verni, e la sua fine sarà la devastazione, e dopo 
che la guerra avrà fine, sarà la desolazione stabilita. Ei 
confermerà il testamento con mo’lti in una settimana , e 
nella metà della settimana verran meno le ostie, i sacri- 
fizi, e sarà n<d tempio Tabominaziouc della desolazione, e 
la desolazione durerà sino alla consumazione e sino alla 
fine » (Dan. IX). 

Un tale periodo che cominciar deve dal comando dato 
di restaurar le mura di Gerusalemme, comincia da Arta- 
serso Longirnano, l’anno ventesimo del suo regno, quat- 
trocento novant'anni avanti Gesù Cristo. Nel corso delle 
sotto prime settimane, in mezzo a tempi fortunosi, si 
riedificherebbe la città .santa. Dopo lo sessantadue setti- 
mane, alla metà dell’ ultima, è messo a morte il Cri- 
sto, ò confermata la sua alleanza, sono aboliti l'offerta e 
il sacrifizio, la città c il santuario, e da quel tempo vc- 
<liamo r irreparabile desolazione. 11 dica lo stesso popolo 
ebreo : esso ò senza re, senza sacerdote, senza altare, senza 
sacrifizio, senza patria; .son distrutti la città, il tempio, 
il santuario ; ce.ssò la offerta e il sacrifizio da quel di che 
fu domandato il sangue di Colui che da tutta la terra è 
chiamato il Cristo. 
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Ma già gli ebrei medesimi, in quel tempo stesso in 
cui venne Gesù, il vero Cristo del Signore, lo speravano 
allora ancor essi vicino. Eran convinti della imminente com- 
parsa del sospirato Riparatore, che giunsero a creder per 
Messia un Dositeo, un Simone samaritano, un Barcochebba, 
un David Eldavid, uomini empi e facinorosi. Avvedutisi 
però gl’ infelici che mancavano in tutti i veri caratteri 
del Messia, sparser voce nel popolo, che il Messia erosi 
negli orti di Eden nascosto : e su la fiducia che a mo- 
menti comparirebbe qual duce valoroso, per domar tutto 
l’orbe, tentarono sottrarsi alla romana potenza, da cui gli 
incauti e sedotti furon battuti, soggiogati, puniti. Lo at- 
testano non solo Tacito e Svetonio, tra’gentili, ma tra gli 
ebrei medesimi, Giuseppe lo storico, Zemac David, Akibba, 
Giovanni ed Abramo Salmaticesi. 

111. Lasciamo le altre profezie, le quali descrivono 
a minuto ogni circostanza sul natale, vita, morte, sulla 
dottrina , santità o nuova alleanza del Messia; profezie 
tutte adempiute nella persona di Gesù Cristo. Nel ca- 
pitolo precedente, d’altronde, ne abbiamo parlato , ed in 
questo direm pure qualche cosa. Ma ammiriamo adesso , 
assieme alle profezie, i miracoli che ci dan chiara testi- 
monianza esser veramente Gesù Cristo il promesso Mes- 
sia. Erano anco questi già predetti da’ Profeti, come già 
avveraronsi ; ed a tacer di tutti , riferiremo un passo 
d’ Isaia: « Dite ai pusillanimi : Fatevi coraggio, e non te- 
mete : Dio verrà egli stesso e vi salverà. Allora gli oc- 
chi de’ ciechi si apriranno, e si spalancheranno le orec- 
chie de’ sordi. Allora lo zoppo salterà come un cerbiatto, 
e sarà sciolta la lingua de’ mutoli; perocché le acque 
sgorgano nel deserto, e i torrenti nella solitudine. ... 11 
Signore mi ha mandato ad annunziar la buona novella ai 
poveri » (Is. XXXV, 4). Ma ecco quanto troviamo re- 
gistrato in san Luca; « Avendo Giovanni udito nella pri- 
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gione le opere di Gesù Cristo, mandò due de’ suoi disce- 
poli a dirgli : Sei tu quegli che sei per venire, o dobbiamo 
aspettare un altro ? (Or nello stesso tempo Gesù liberò 
molti dalle malattie, e dalle piaghe, e da’ maligni spiriti, e 
donò il vedere a molti ciechi). E rispose loro; Andate, ri- 
ferite a Giovanni quel che avete udito e veduto ; i ciechi 
veggono, gli zoppi camminano, i lebbrosi sono mondati, i 
sordi odono, i morti risuscitano, e si annunzia a’ poveri 
il vangelo: E beato chi non sarà scandalizzato per me » 
(Lue. VII, 20). Queste parole di Gesù Cristo, confermate 
da’ fatti avverati sotto agli sguardi di tutti , mostrano 
Tadempimento delle parole d’ Isaia, e la verità che Gesù 
Cristo è il Messia promesso ed aspettato. 

Ma chi non ammira quanto scrissero i Profeti , e 
quanto annunziarono fin le Sibille? Chi in ciò non ammira 
come tutto corrisponda alla lettera col Vangelo e co’ mi- 
racoli operati da Gesù Cristo? Abbiamo presso Lattan- 
zio Firmiano (Divin. Instit. lib. IV, c. 15), i seguenti 
dettati sibillini : 

Morltiorum avUm resurrectio erit. 

Et clavdorum cursus erit re.’ox, et surdus audiet ; 

Cosci videlunt, et muti loquentur. 

Omnia cerio agens, et omnem morbum curane. 

Fluctus superambulabit, iiifirmitalem hominum sohel, 

Erigel mortuos, et pellet dolores multos. 

Et de unius perionis pane saturatio erit civorum. 

Questi detti, ed altri ancora si confrontino co’ miracoli 
di Gesù Cristo, registrati nel Vangelo, e si troverà ne- 
cessitato ciascuno a confessare che il desideratus cunctis 
gentihus ò veramente il Nazzareno. 

Questi miracoli sono attestati dagli Apostoli, e con 
tale certezza , fino a poter dire; « Quello che udimmo, 
quello che vedemmo con gli occhi nostri e contemplammo. 
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e con le nostre mani palpammo, lo annunziamo a voi » 
(1. Jean. 1,1). Miracoli dagli Apostoli contestati in 
faccia al popolo Ebreo, già conscio e testimonio egli 
stesso: «Uomini israeliti, udite queste parole. Gesù Na- 
zareno, nome cui Dio ha roso irrefragabile testimonianza 
tra di voi , por mezzo delle opere grandi c do’ prodigi e 
de’ miracoli, i quali per mezzo di lui fece Dio, sotto gli 
occhi vostri, come voi stessi sapete » (Act. II , 22). 

Né solamente siffatti miracoli, al tempo in che ven- 
nero pubblicati, non trovarono impugnatori negli ebrei, che 
anzi furono da parecchi di questi apertamente confessati ; 
né pur solo confessati, ma dichiarati solennemente dagli 
ste.ssi scribi e da’ farisei, quando non per altro motivo 
cercarono a morte il Nazareno, se non perché operava molti 
miracoli : Quid facirnvs quia hic homo multa signa facit? 
f'Joan. XI, 47^. Ed ove negati Tavessero, Celso, che li fa 
jiarlarc , Giuliano, Porfirio, Gerocle non a vrebber certa- 
mente mancato di addurne i reclami ; il che non fanno. 
Gli stessi scrittori pagani, che mosser guerra al cristia- 
nesimo, benché rattribuisscro a magia ed altro, mai ne- 
garono i miracoli di Gesù Cristo. Anco i critici contem- 
poranei degli apostoli, o venuti subito dopo, presero a com- 
battere i dogmi insegnati nell' Evangelo, ma ne.ssun di loro, 
che si sappia, contradisse ai fatti. Però dopo tanto pro- 
ve è superffuo il riferire e distrugger le stolte calunnie 
da’ moderni, siano ebrei o increduli, tratte fuori contro 
Gesù Cristo nelle Vile r/i comparse negli ultimi se- 
• coli, fino ai nostri dì : cbé gli anacronismi, e le inezie c 
le stolidezze di che riboccan tal libri muovono a stomaco 
chiunque abbia fior di senno. Lo stesso Orobio , ebreo 
dottissimo nelle cose suo, si guardò bene dal citarne anco 
una linea (V. 13erg. Diz. di Teol. - Gesit. Cristo'^. 

IV. Ma che diremo del miracolo stupendo, quale fu 
il risorgimento di Gesù Cristo medesimo, por virtù propria? 
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Aveva egli già detto; « Io depongo la mia vita per uuova- 
ineuto ripigliarla... Io son padroiiftì di deporla, e son p.i- 
drone di riprenderla » (Joan. X, 11). E così fu ; che Egli, 
come nota san Bonaventura su lo parole del salmista, ab- 
bandonato, crocifisso, morto, tra’ morti stessi ritiene pie- 
nissima la libertà di risorgere : Factvs svm sicvt homo 
sine adiutono. hiter morluos liber (Ps. LXXX\11I). ' 
Inoltre la Sibilla aveva cantato ; i 

Et mortis J'atum jinkt, triduo darmiens. 

Et lune •morlem soltens in luccni teniet 

Primus resurrectionis, tocatis inilinm osletutens. ^ 

("Lact. 1, c. cap. 19.^ 

Era stato anche predetto : « In quel giorno il germe d Ila 
radice di desse, il quale è posto qual segno alle nazioni. 
Lui le nazioni iuvocbcraiino, ed il sepolcro di lui sarà glo-- 
rioso » ('Is. XI, lO^.' « Non permetterai, o Signore, che il 
tuo Santo vegga la corruzione » (Ps. XV, 10^. Or tutto 
questo avverossi, e venne confermato dappoi con la parola 
e co’ prodigi, per mezzo degli Apostoli. Ecco come ])arla 
san Pietro: « Nazzareno , per determinato consiglio 
0 prescienza di Dio, essendo stato tradito, voi, trafiggen- 
dolo per le mani degli empi, lo uccideste ; cui Dio risu- 
scitò, sciolto arvendolo da’dolori dell’inferno, siccome era 
impossibile che da questo fosse egli ritenuto. Imperocché 
di Lui dice Davidde: - Io antivedeva sempre il Signore 
dinanzi' a me; perché egli stanila mia destra, affinché io 
non sia commosso ; per questo rallegrossi il mio cuore, ed 
esultò la mia lingua, e di più la mia carne riposerà sulla 
speranza che Tu non abbandonerai l’anima mia nell’ in- 
ferno, né permetterai che il tuo Santo vegga la corruzio- 
ne. Mi insegnasti le vie della vita, e mi ricolmerai di al- 
legrezza con la tua presenza. — Fratelli , sia lecito di dire 

1 . 29 
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liberamente con voi del patriarca Davidde, che egli mori 
c fu sepolto, e il suo sepolcro è presso di noi sino al di 
d’oggi. Essendo egli adunque profeta, e sapendo che Dio pro- 
messo avevagli con giuramento che uno della sua stirpe do- 
veva sedere sopra il suo trono, profeticamente disse della 
risurrezione del Cristo, che egli non fu abb mdonato neU’ in- 
ferno , né la carne di lui vide la corruzione. Questo Gesù lo 
risuscitò Iddio, della qual cosa siamo testimoni tutti noi. . . 
Sappia dunque indubitatamente tutta la casa di Israele che 
Dio ha costituito Signore e Cristo questo Gesù, il quale voi 
avete crocifisso. Udite queste cose, .si compunser di cuore e 
dissero a Pietro od agli altri apostoli : Fratelli, che dobbia- 
mo noi fare? E Pietro disse loro: Fate penitenza, e si battez- 
zi ciascheduno di voi nel nome di Gesù Cristo por la remis- 
.sionc de' vostri peccati, e riceverete il dono dello Spirito 
Santo... Quegli , adunque . che ricevettero la parola di lui 
furono battezzati, c si aggiunsero in quel giorno circa tremi- 
la anime » (Atti ,11). 

Indi il principe degli apostoli annunzia sempre il 
Cristo redivivo, qvem l)tus svscitavit a mortvis, cuins nos 
icstes sumus, ed in pochi giorni sono non men che otto- 
mila i credenti. Cammina e salta lo storpio che sedeva 
su la soglia del tempio, Tabita risorge, alla sola ombra 
di Pietro, gl’infermi guariscono; ma per quale virtù? 
Pietro stesso 1’ asserisce franco ai seniori ed al popolo , 
operar solo quei tanti prodigi nel nome del signor Gesù 
Cristo Nazareno, da voi già crocifisso, ma da Dio resu- 
scitato : quem tos crucifxistis quem Deus suscitavit a mor- 
tuis. E Pietro e Paolo e tutti gli apostoli evangelizzano 
indi le genti disperse per le svariate regioni del mondo, 
annunziano il Cristo morto e resuscitato, ed i miracoli 
che accompagnano la predicazione di quel « Nome in cui 
solo è salute », irradiano di nuova luce i sapienti orgo- 
gliosi, piegano a virtù le volontà signoreggiate dalle pas- 
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.^.uui, mansuefanno i più aspri costumi, e, dominatrice la 
fede, vien così dal risorto Nazareno ad essere illuminato 
e ravvivato il mondo. I miracoli quindi, che sono appunto 
il linguaggio della divina virtù, confermano il risorgi- 
mento del Cristo: il risorgimento del Cristo, che pe’mi- 
racoli ravviva il mondo, manifesta la gloria di un’ opera 
tutta divina; Gesù Cristo, morto già e risorto per pro- 
pria virtù, dimostra di essere uomo insieme e Dio , ché, 
se nou uomo , morir non poteva, e resuscitò perché era Dio. 

Noi frattanto giudichiamo vanissimo, a vista della 
resurrezione di Gesù Cristo e do’ tanti miracoli, il riferire 
i vaneggiamenti o deliri del Renan, il quale ammette e 
nega, senza avvertire questa madornale contraddizione, la 
possibilità del miracolo : lo ammette possibile, e nega poi 
il soprannaturale, e quindi nega e ripudia Dio stesso : am- 
mette la realtà de’ miracoli , ma dice, che « non acca- 
dono se non al cospetto di persone disposte a crederci, 
c nega così quelli di Gesù Cristo, senza pur badare che si 
sono questi avverati alla vista di tutti, non solo de’disposti 
a credere, ma degl’ intenti a malignare per contrariarli : 
queste contraddizioni sono così spudorate che nulla di 
peggio. 

V. Ma nel dire del Cristo morto su la croce e ri- 
sorto per propria virtù, nel dire della predicazione apo- 
stolica e de’ miracoli, ammiriamo due fatti incontestabili, 
i quali formeranno un problema altrimenti insolubile, se 
non si vuole ammettere che Gesù Cristo è 1’ Uomo Dio, 
promes.so ed atteso da tutti. Il primo fatto contestato non 
da’ soli cristiani, ma dagli ebrei e da’pagani, è quello che 
Gesù Cristo è un giudeo Crocifisso: il secondo fatto, che 
noi vediamo con gli occhi nostri, si è che il mondo è 
cristiano, che il mondo adora come vero Dio questo giu- 
deo crocifisso. Il primo di questi fatti è causa, il secondo 
effetto; ma questo effetto non potrà mai spiegarsi come 
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proietto (la quella causa, ove non si confessi che Gesù 
Cristo è Dio. • . 

Che è forse mai un giudeo? A voler dipingere m 
usuraio, un barattiere, un fedifrago, .suol dirsi : è un giu- 
deo ; ^questa sola voce, secondo il linguaggio comune e 
precisamente di Voltaire c di Rousseau, si è fatta sino- 
nima d’ infido, di cupido, di vile, di pervertito, senza 
modo più a correzione. L’ ebreo medesimo si vergogna di 
chiamarsi ebreo, ed affetta il nomo d’ israelita ; nome più 
onorevole perché inusitato. 

Che è mai un crocifisso ? Fra i romani e fra gli 
ebrei era qualche cosa di più vituperevole che un impic- 
cato fra noi. Alla croce non condannavansi che gli schiavi 
ed i malfattori più vili : .supplicium homini libero^ quarnvis 
nocente, indignuin (Lact. Divin. Institut. lib. IV, c. 26. 
Tutti convengono esser la croce una pena da servo, ed 
Orazio (lib. I, Sat. 3), c Seneca (lib. I, De clem. c. 26). 
Pone crucetn servo, diceva Giovenale (Sat. II), o Cicerone 
(V. in Verrem), dolendosi di un tanto Bcorno, così diceva: 
quella croce che erigesti pe’ condannati servi, quella ri- 
serbavi tu ai non condannati cittadini romani. 

Un giudeo, e un giudeo crocifisso, congiunge dunque 
in sé, secondo l’umano pensare, gli ultimi gradi dell’av- 
vilimcnto e della ignominia. E non pertanto un giudeo 
crocifisso fu egli che operò dopo la morte la maravigliosa 
rigenerazione del mondo, quale noi veggiamo e chiamiamo 
società cristiana, chiesa cattolica. Come può questo spie- 
garsi ? 

Ecco il problema ridotto al suo più semplice signi- 
ficato. Un giudeo crocifisso istituisce prima e dopo la sua 
morte una società religiosa nel mondo , c trcn’anni dopo la 
sua morte, testimonio Tacito [Annui. L. XV, n. 44), que- 
sta società conta una turba grandissima di discepoli, fin 
dentro alla metropoli dell’ impero romano ; e scttant'anni 
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dopo la sua mortey testimonio Pliuio nella sua lettera a 
Traiano [^Epist* lib. X, op. 97), questa società conta sì 
gran numero di settatori nelle rimotc provincie del Ponto 
e della Bitiuia, che il culto degl’idoli è già abbandonato ; 
e trecent’ anni dopo la sua morte questa società trionfa 
dell’ impero romano con la sua pazienza, c raduna il suo 
primo concilio generale, che forma por sempre la fede dei 
secoli e dei popoli; c seicento anni dopo la morto ni lui 
questa società nocoglie neb proprio seno c crea alla ci- 
viltà i popoli barbari elio vengono a rovesciar l’impero di 
Roma idolatra; ed og’gidL, diciaiiuovc secoli dopo la morte 
di lui, ([uesta società è ancora in piedi, egualmente vit- 
toriosa del paganesimo, dell’ eresia, dell’ empietà, della bar- 
barie e della falsa scieczu; essa è in piedi, contirniaudo 
a insegnare, a professare jieri tutto l’universo una subli- 
mità di dottrina, una perfezione di morale, di che appena 
qualche barlume scorgevano i più profondi tra gli antichi 
filosofi. Or Come spiegar questo? come discoprirvi le cause 
proporzionate agli elfetti? ' ' ■ 

Un giudeo crocifisso, crocifisso dai romani, crocifisso 
a richiesta de’ giudei, obbietto per conseguenza d’avver- , 
sioue pe’ giudei e pc’romaui, converte i romani per mezzo 
de’ giudei, e fa di Roma la sede d’un impero che abbrac- 
cia tutta la terra.. Or su spiegate questo? 

"Se Gesù Cristo non è altro che un giudeo crocifis- 
.so, è inesplicabile come i suoi apostoli abbiano, àlmon 
dopo la sua morto, creduto in lui ; abbiano creduto che 
ei fo.sse il Messia, il figliuolo «di Dio ; creduto eh’ ei fosso 
risuscitato da morte, fosso loro por quaranta giorni ap- 
parso, fosse asceso al cielo, ed avesse ad essi inviato lo 
Spirito Santo. È inesplicabile come sìansi accinti a per- 
suader siffatte cose ed ai giudei che chiesto avevano la 
morte di lui, ed ai romani che l'avevano confitto in croce. 

È inesplicabile com’ eglino abbian perseverato ad affermar 
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siffatte cose ed a Gerusalemme e nella Giudea e nel Ponto 
e nella Bitinia e nella Grecia e in Italia e in Roma stessa, 
in mezzo alle persecuzioni, agli oltraggi, alle catene, ai 
supplizi. È inesplicabile com’ abbian persuaso queste coso 
ed ai giudei ed ai romani ed ai greci ed ai barbari, tanto 
che essi impegnavano sostanze e vita in questa credenza. 
É inesplicabile com’ indi sia uscita una società, i nemici 
medesimi della quale far non ponno di non ammirarne la 
morale, le virtù, il governo; una società che ha salvato 
c rigenerato il mondo, e che abbraccia tutta la terra ; 
una società che di tutto trionfa, dell’inganno e della forza, 
della prosperità e dell’ avversità, della sapienza e della 
barbarie, de’ tempi e de’ luoghi, e che solo resiste e so- 
pravvive ad ogni sorta d’assalti. In somma, tutto ciò che 
la storia c’ insegna, e che noi con gli occhi nostri veg- 
giamo è non solo inesplicabile, ma assurdo e contradittorio. 
In questi due termini del problema, un giudeo crocifisso e 
la società cristiana, non v’ è solamente una inaccordabile 
opposizione, ma un abisso di assurdità e di contraddizione. 

Se al contrario, questo giudeo crocifisso è al mede- 
simo tempo il Messia prenunziato da’ profeti ; se questo 
figliuolo dell’ uomo è nel medesimo tempo il figliuolo di 
Dio ; s’ egli disse che tale era, ed il provò co’ miracoli ,• 
s’ egli predisse che morrebbe in croce, che resusciterebbe 
da morte, che ascenderebbe al cielo, che invierebbe lo Spi- 
rito Santo, e attenne la sua parola, allora, ma solo allora, 
tutto si spiega. Allora si comprende come gli apostoli 
abbiano creduto in lui, com’ essi abbian predicata la sua 
resurrezione e la sua divinità per tutta la terra, e corno 
siansi rallegrati di patire per lui ogni sorta d’ oltraggi ; 
allora si comprende come il mondo sia divenuto cristia- 
no ; allora si comprende come la società cristiana trionfi 
di tutti gli ostacoli, e com’ ella sì altamente superi le più 
sublimi fantasie di Platone e di Socrate. 
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Se l’antico e il nuovo Testamento è vero, si com- 
prende e si spiega quello che noi vediamo , l’ universo a 
piè d’un giudeo crocifisso : ma se l’antico e il nuovo Te- 
stamento non è vero, se Gesù Cristo non è Dio, quello 
che noi vediamo, cioè l’universo a piè d’un giudeo cro- 
cifisso, è inesplicabile; quello che noi vediamo è assurdo, 
contradice le leggi tutte dell’ intelligenza , e devesi di- 
sperar di mai nulla comprendere, devesi reputare inetta la 
umana ragione. 

Ad argomentar da questi due fatti incontrovertibili, 
Gesù Cristo è un giudeo crocifisso, e il mondo è cristia- 
no , il modo più natnrale per spiegare il cristianesimo e 
la sua storia, o piuttosto, il solo naturai modo, il solo che 
sia conforme alla natura delle cose, il solo che corrisponda 
all’ idea di causa e di effetto, il solo che sodisfaccia alle 
leggi del raziocinio , è quello che ci espone il Vangelo , 
quello che abbiam veduto e vedremo, cioè che Gesù è Dio 
(Rohrbacher, Star, della Chiesa Catt., lib. XXIV). 

VI. Ma che dire di profezie e di miracoli , quando 
nella Persona stessa di Gesù Cristo, adorandosi il Verbo 
incarnato, da noi ammirasi il miracolo di tutti i miracoli? 
Si allieta veramente il cattolico, vagheggiando quella Ve- 
rità eterna, la quale, col più stupendo tra tutti i prodigi 
s’è fatta centro di unità universale per l’Incarnazione. Ecco 
il linguaggio cattolico che ci appresta conforto e letizia, 
e che sublimando la nostra intelligenza nella verità, si ac- 
centra nell’unica infinita bontà. San Bonaventura osser- 
va quel tratto dell’ Apostolo : « Iddio che molte volte ed 
in molte guise parlò un tempo a’ padri per i profeti: ul- 
timamente, in questi giorni ha parlato a noi pel Figliuolo, 
cui egli costituì erede di tutte quante le cose , per cui 
creò anche i secoli : il quale , essendo lo splendor della 
gloria, e figura della sostanza di lui, e le coso tutte so- 
stentando con la possente parola sua, fatta la purgazione 



Digitized by Google 




- 33-2. - 

de’ peccati, siede alla destra della maestà snelle altezze » 
(Ebr. I), e di questo grande miracolo dice poi il serafico 
Dottore; « Da questo, che è ammirabile, mirabili cose pre- 
'•edono; ond e che nel principio della sua nascita tempo- 
rale fece il miracolo do’ miracoli, il miracolo, cui tutti 
gli altri miracoli risguardano. Egli ebbe in uno la' na- 
tura corporea e la natura incorporea, la divina e la uma- 
na , la temporale e la eterna , .la madre insieme e la 
vergine. Fu in lui unito 1’ ultimo al primo , all’ imo il 
sommo, Dio all’ uomo. Osserva l’arco di molti e svariati 
'•olon , e benedi i chi lo fece j ^perché si gaio nel suo 
.‘'pleiidorc. Questi è il sole che di.scose per nove gradi 
neirorologio di Acaz, cioè il Verbo Incarni’ to pe’ nove or- 
'lini di angeli fino all’ uomo, che viene computato il decimo.' 
In questo miracolo de’ miracoli, cioè .che Dio Uomo, la- 
fjde piglia le forze suo. Mosè vide 'il roveto che ardeva 
e non bruciàvasi: Anderò, disse, c vedrò questa gran vi- 
siono; ed ivi fu illuminato. Il roveto spinoso, La possibilità 
'iella carne ; la fiamma, ranima di Gesù Cristo, ricolma 
di lumi c del fuoco della carità; la luce, la divinità: la 
luce congiunta al roveto, mcrcó ila fiamma, è la. divinità, 
alla carne congiunta mediante l’anima. Perché dunqile il 
Gerarca aiostrO possa di morti far vivi, di uomini 'far figli 
di Dio, è ' necessario choi sia tanto . eccellente e maravi- 
glioso » (In J/esaem., Serm. III). . ; ■ • < v 

Ed è veramente in Gosù'Cristo quel miracolo per ec-- 
ccllenza in cui si congiunge la terra’ col cielo, ihnaturalo col 
soprannaturalcv 1’ uomo con Dio. Tutti i popoli ebbero ed 
hanno Gesù Cristo come 'centro a Cui rispondono i testamen- 
ti, le figure, le speranze universalit e tutti, a ' scorno delle 
chimere e de’ vaneggiamenti' del Renan' e della consorteria' 
eterodossa, confessano con ’N-iccodetno : Rclìn^^seim'HS quia 
n Dea tenisH inoijisterK nmo enim potest hùec sìynafacere 
tivae iti faetS, nisi J-uérit^Veus c*»t ec (Jean. Ili,' 2_). 
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. : ,! •• ■ ■■ „:•! . : •! 

• / •' • Gap. V.' '* ^ ; ' • 

li Verbo incarnato, atteso da tutte le genti, 

fu Unicamente Gesù Cristo. 

'» * • * 

1. Panteismo iodividuitle.)'- 2: Emanàtismo.' - 3 Autolatria raziona- 
listica. - 4. Falsità, di tutte questa dottrine, tendenti aH’autoteis- 
mo. - 5. Incarnazioni molteplici. - 6, F^iclettismo ed incarnazione 
universale. - 7. Contrndizioni é paradossi di Cousin. - 8. Conclu- 
sione con la dottrina di san Eónsventura, che condanna g;li errori 
e propugna l’.unica, vera Incaroazione nella 'Persona di Gì Cristo. 

I. Mentre l’org'og'llo satanico, sugg-erito ai genitori, 
con (\ne\Veritis siené‘di{^ anziché esaltare al divino; degradò 
cd invilì la umana' natura ^ il Verbo di' iDio che aveva creato 
Tuomo nobile e retto, Egli solo il poteva; ed Egli in ve- 
rità riavVicinò l’uomoi'a Dio, Tèsaltò fino all’onore della 
divina figliuòlàtr/a per adozióne, e subli'mò la natura umana 
fino al consorzio dèlia Divinità. Egli anzi assnn.se uno della 
umana famiglia, Tunl a Dìo; e con' tale una congiunzione 
da formare unica • ipostasi, in Iui,‘ifino a potersi' ben dire 
Ch’Egli è Uomo-Dio. Ma, benché universale , 'diremo lo' 
esaltamento per'' quell’ individuo che' appàrlienò a tuttala 
specie, rassunzionò però non fii che individoalo per la sus-'’ 
sistenza nella Persóna del’ Verbo, e vano 'perciò diremo, 
anzi sacrilego e" blasfemò il siipórblro di quegli uomini 
ohe • vorrebbero elevarsi àgli onori divini, e credersi e vo- 
lérsi far credere* come' iddìi , pròponeudo insanamente ema- 
nazioni 0 incarnazioni, or- molte ed ora anco universali. 
L’ Uomo-^Dio, il Verbo liicàrnato è’ uno,' ed 'è tinfeamente 
(iesù Crlstòv • ' ' ■ ' ' ■ ' "■ ' 

'• È uopo distinguere, e 'profjosti i princìpi ‘ fil'osofiei 
ammirar poi disvelata da Niceta>'la verità dòmmaticai nello' 
esaltamento dell’ umiltà' cristiana,' in opposizióne all’avvi- 
< ‘ 30 ’ " ■ ' 
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limento della inorgoglita ragione. « La natura, egli dice, se 
si considera sola e nuda nell' umano pensiero, è allora una 
semplice idealità, per nulla inerente a sussistenza di sorta: 
se poi si considera come un che di comune a molti og- 
getti 0 persone , come quella che li classifica e li con- 
giuuge nella stessa specie, può riguardarsi allora o come 
un’astrazione generica, la quale va a concretarsi in una 
persona ; o dal concreto delle persone si astrae e si ri- 
guarda nella specie. Il Verbo, intanto, assumendo la umana 
natura, non l'assunse come puramente compresa dal nudo 
0 solo pensiero, che sarebbe stata una idealità insussistente ; 
né assunse la natura, considerata nella sua specie, ché non 
assunse tutte le persone; ma la natura nell’individuo che 
è la stessa con quella di tutta la specie, primitias enim 
accepit nostrae massae; e non come sussistente nella pro- 
pria umana personalità, ma come quell’individuo che do- 
veva essere posseduto e personificato dal Verbo » (Nicetas, 
Chon.Thesaur., lib.III, c. 36). E da questa unica e personale 
ipostasi divina nell’ unico Uomo-Dio risulta l’esaltamento 
di tutta la specie, da potersi essa in certo modo gloriare 
di essere indiata. 

Ma pure, abusando della verità, la umana superbia 
trae argomento dappoi onde trascorrere e declinare al falso. 
T)alla vera , ma unica generazione del Verbo sonosi indi 
sognate le tante e tutte false generazioni o emanazioni 
divine: dalla vera, ma unica Incarnazione del Verbo, im- 
bizzarriti non pochi, han trasmodato siffattamente, fino a 
spacciarsi per divinità incarnate: del vero esaltamento della 
specie, finalmente si è abusato per far credere il Verbo, 
come incarnato nella ragione di tutti gli uomini. Folli de- 
liri, che metton capo ad un panteismo individuale , alla 
antropolatria, aU’autoteùmo. , 

II. Ed eccoci per primo all’emanatismo antico e mo- 
derno: « Mentre i santi patriarchi ebrei conservavano, come 
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la più nobile porzione di loro retaggio e come la speranza 
del genere umano, le nozioni dell’ unità e della spiritua- 
lità di Dio e il dogma della creazione, gli uomini, dan- 
dosi in braccio all’ amore delle cose materiali , dimenti- 
cavano e adulteravano le verità primamente rivelate , i 
sacri dogmi, ai quali va annessa la salute. La natura, so- 
stituita al creatore, ricevette il loro colpevole incenso ; al 
dogma della creazione quello succedette della emanazione. 
D'allora in poi tutti i germi del politeismo, feconda sor- 
gente d’ogni corruzione, radicarono nel pensiero e nel 
cuore dell’uomo ». Per cercar l’origine storica di un qual- 
che grande errore, e il primo teatro di sua comparsa su la 
terra, sembra che bisogni volgersi all’India, madre di tutte 
le umane superstizioni, od alla quale, ben più che alla Gre- 
cia, è dovuto il titolo di bugiarda. Nell’ India , infatti , 
troviamo i più antichi monumenti del sistema dell’emana- 
zione. Non può revocare in dubbio che questo sistema sia 
fondamento alla teologia braminica chi si fa a considerare 
le teologie e le cosmogonie, racchiuse ne’ Veda e nel co- 
dice di Manù. I Veda non contengono che il panteismo 
sotto forma di emanazione. 

« Dopo r India, la contrada, in cui il sistema dell'e- 
manazione siasi con più ordine ed estensione sviluppato, 
è r Egitto. Non possediamo originali e primitivi monu- 
menti dell'antica sapienza di questo popolo : per conoscerla 
fa duopo consultare gli storici greci , Erodoto , Diodoro 
Siculo , Plutarco ed i filosofi alessandrini ,4Giamblico e 
Porfirio. Da quanto possiamo arguire da tali autori, ab- 
biamo presso a poco il sistema teologico seguente. Pria 
di tutto esiste il Dio innominato. Egli è la primitiva o- 
scurità, l’essere incomprensibile , il principio nascosto di 
quanto ò , fonte invisibile di ogni luce e di ogni vita. 
Diventa produttore e generatore ; la sua prima emanazione 
è Kneph, la ragione effettrice delle cose , il creatore , il 
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demiurgo : la seconda cmatiazione è Fta, l'ordinatore del 
mondo, il Dio del fuoco , il principio vitale. Le emana- 
zioni primitive, al pari delle posteriori, procedono per si- 
sif/ia (congiunzione). Ogniina di esse ha una compagna , 
clic ne è come il diminutivo, c che talvolta possiede op- 
poste proprietà. T potori divini primitivi’, in quanto ‘che 
I ostituiscono r universo', sono rappresentati da una doppia 
emanazione, Iside ed 0.siride. Dopo Osiride ed Iside ven- 
gono altre émanazioni subordinate, corrispondenti ai grandi 
fenomeni della natura. Le diver.se emanazioni’ sono 'classi- 
ficate in parecchie serie , '\' , da f/of/ccfff/Éf » (Màrci , 
Siiqg'io Siti panteismi), c. 4)i •’ ’ " ■' j • • 

Il sistema delle emanazioni è altresì la base comune 
d 'ile gnostiche dottrine. 11 padre Sconosciuto, o abisso, è 
fonte di tutte le emanazioni, lo quali ricevono il nome 
di coni. Il loro numero varia ne’diversi sistèmi, od in uno 
di essi asconde fino a trecontosessantacinque. Le emana- 
zioni procedono quasi’ tempre a due a due, por sisi^ir, e 
questa idèa appartiene alla' niaggior parte delle antiche 
tcogonie. il ricopia trmièi, fonder vollero '^insieme Pitagora, 
Platone, Aristotele, la filosofia orientale : diedero una spie- 
gazione' scientifica di ‘tutte le mitologie, e eoa ha' tèli rgi a 
consacrarono di nuovo lé! supersti;^ioni del politeismo. Tro- 
viamo qnindi presso i neoplatonici l’antico’ sistema orien- 
tale dcU’òmaTiazione, troviamo l’unitd assoluta e T anima 
del mondo de’ pitagorici, l’idealismo 'degli clèati, le idea 
di Platone tèa.sformate, le quali formano la sola realità , 
e per ultimo lé forme logiche di Aristotele (V. iJ., 1. c). 

Anco nel secolo IX Erigene ridestò le 'opinioni dei 
neoplatonici e* dell’’ emanatismo : « L’essenza suprema, ci 
diceva; si comuriica* e si trasmette per una serie di de- 
rivazioni, alle quali i greci han dato nome di partecipa- 
zioni. Tutto è Dio, Dio è tutto, Dio è il Solo essere ve- 
ramente sostanziale : la processione divina in tutte cose 
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chiamaci risoluzione: ,il ritorno di tutte cose alla lori fonte, 
deifitìazione »i (Scot'^Erig., De divisióne nalurae). 

, III. Ma passiamo aU'autolatrid doTazionalisti , quali , 
non con altro cho con li sola novità) di parole e di for- 
mo, vorrebbero spacciare la stessa merce. Accattando), in- 
fatti, vecchi errori e viete dottrine, Schelling, con la sua 
fiiosotìa reàlistica non distingue Dio i daU’universo, e svi- 
luppato lo dice dallo stesso. Caos, al pari delle altre crea- 
ture, che sono forme transitorie, e Dio Tuniverso assoluto. 
L’ Io assoluto è l’unica sostanza che si manifesta neces- 
sariamente neU’universo , ove lo svolgimento dell’ essere 
corrisponde esattamente a quello dcirintelligenza. Ed ecco 
qui il piutelsmo obbiettivo, di Giordano Bruno o di 
Spinoza : Hegel poi , cho nega la personalità in Dio , e 
solo piacesi' ammetterlo nella ragione e coscenza dell’uo- 
mo, nello spirito umano, il quale vien considerato come 
la cima dell’assoluto, che passando dall’astratto dell’ idea 
al concreto della natura, e quindi a quello dello spirito, 
acquista la coscenza di só medesimo e diventa Dio ; noti 
sappiamo se pieghi più col suo sistema al panteismo,' al- 
l’autoteismo , o aU'ateisnio. Dal realismo e razionalismo 
trascendentale , non che dal trascendentale, idealismo eil 
intuitismo ebbesi origine il sansimonismo , il quale, a 
dir tutto in una parola, sostituisce a Dio ed alla religione 
il panteismo e rautoteiamo universale, perché tutto è uno, 
il mondo, la società, Dio. « Cari figli), diceva ai suoi, 
Enfantin, Dio è tutto ciò che è. Tutto è in lui, tutto è 
per lui, .nessun di noi è fuori di lui , ma ognun di noi 
è lui. Ognun di noi vive della sua vita , e tutti comu- 
nichiamo in lui, perché egli è tutto ciò che è » [Relig. 
Saint- Simon. i Paris, 1831. Comnun. gen., p. 10). I san- 
simonisti insegnano che Dio ò ciò che è : che ciascun in 
-particolare non può dirsi Dio, ma è parte di Dio, e tut- 
to è Dio. . >. t. ? ‘ ■ 
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Fichte poi, eoa quell’io primo, ultimo, sommo, che 
obbiettivamente, subbiettivamente tutto ciò che vede nel 
mondo ha e contiene in sé, e mentre gli oggetti, non son 
per só stessi che apparenze, l’Io nelle sue idee crea il pro- 
prio obbiettivo e produce il mondo, fino a non distinguere 
Dio medesimo dall’obbiettivo ideale ; ci dà egli con que- 
st’idealismo, e con quest’io assoluto, individuale, un pan- 
teismo idealistico e spirituale, o a dir meglio, rautoteismo. 
Per lui la perfezione morale, la felicità dell’uomo consiste 
nel ritorno all’assoluto : ritorno però ideale, che si effettua 
mercé il mns\eto[Metkode pour arrìver àia vie bienheureuse). 

IV. Ma chi non vede .la falsità di tutti questi siste- 
mi, intenti a proclamare il panteismo individuale, l’auto- 
latria ? di questi sistemi, i quali non presentano alla fin- 
tine che idealismo ed utopie ? E pria di tutto, su questo 
ritorno dell’uomo all’assoluto, in che si vuol che consista 
la felicità, ebbe a dire Giuseppe Prisco : « Grande mo- 
rale , se r uomo ritorna a Dio per meglio conoscerlo ed 
amarlo, senza cessare di essere uomo, e senza perdere la 
sua personalità ; morale temeraria, metafisica insensata, se 
questo ritorno dell’uomo a Dio si crede effettuarsi mercé 
l’annullamento della personalità. Infelicemente il filosofo da 
Iena s’appiglia al secondo di questi ritrovati , ed avvisa 
che il ritorno dell’uomo a Dio non s’effettua per semplice 
unione, ma per immedesimazione, e che il mezzo di tale 
ritorno unificativo è l’annullamento della fenomenale esi- 
stenza dello spirito umano. » 

Errore di vecchia data, ripetuto da Fichte, secondo 
lo stesso Prisco. Più secoli innanzi 1’ èra cristiana , due 
scuole filosofiche dell’Oriente avevano apertamente procla- 
mato lo stesso principio di Fichte, insegnando il Nirvano, 
ossia rannullamento della personalità umana essere il fine 
supremo dell’uomo. Tendere per la pratica del culto verso 
questo annullamento J era 1’ obietto delle due scuole del 
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bramanismo ortodosso , di cui una era detta Mimansa c 
l’altra Yedanta. Realizzar questo scopo, sia con la scienza, 
sia con la virtù, era anche l’intento della filosofia Sankhva, 
del buddisQQO e della dottrina fondata nella Cina nel secolo 
VI, innanzi della nostra èra, per opera di Lao-tseu. Par- 
rebbe, dunque incredibile che, dopo due mila anni di spe- 
culazione filosofica e dopo tanti vantati progressi , fosse 
ritornata in campo la stessa dottrina, per costituire il perno 
della speculazione filosofica di una nazione, che, superba 
di sé medesima, o sprezza il passato, o l’accetta a con- 
dizione di trasformarlo nel proprio pensiero. Eppure la storia 
è là per attestarvi che la dottrina del Nirvano dei popoli 
orientali , e de’ neoplatonici tra’ greci , è 1’ addentellato , 
per cui la filosofia alemanna del secolo XVIII s’intreccia 
con quella del secolo XIV e XV , e risale per mezzo di 
questa sino alle scuole filosofiche della Grecia e deU’Orientc 
(V. La scienza e la fede, 16 nov., 1864). Anche prima 
di Fichte aveva adottato l’antica dottrina Guglielmo di 
Champeaux, con la distruzione dell’individualità. 

Ecco altresì come nelle Conferenze di Bayeux son 
confutate le fiilse ed assurde dottrine del panteismo, che 
tende diritto al panteismo individuale, all’autoteismo, come 
apertamente falso nel suo principio. « Questo principio 
fondamentale è l'identità della sostanza. Una sola sostanza 
esiste, di cui il mondo e l’uomo son puri attributi o ema- 
nazioni. Diasele con Hegel il nome Idea o di Essere, con 
Schelling quello d’assoluto ; si presenti con Fichte come 

0 con lo Spinoza come V Infinito , vien sempre all 
affermarsi il medesimo principio, non v’ è differenza fuor 
che di nome. Lo studio de’neoplatoiiici, de’ greci e. degli 
■ orientali ci conduce allo stesso risultato ; dappertutto tro- 
viamo una sola sostanza. Ora il sentimento intimo e la 
.ragione rigettano e condannano un siffatto principio. 
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I . « Io sento, dice Bergier, d’esser io e non un altro, una 

sostanza da qualuuq^ue altra separata, un individuo reale 
e non una modificazione; i miei pensieri, voleri, sensazioni, 
affetti, essere miei propri, non d’altri, e quei d’altri non es- 
sere i miei. Ma eh’ è, mai un Dio, composto di tutto ciò 
ch’è nel mondo, di fenomeni e d’ illusorie apparenze? Come 
si può immaginare una sostanza unica, immutabile e rac- 
cogliente in sé attributi contradittori, l’estensione e il pen- 
siero? ìPuò / egli, un uomo, credere in buona fede d’essere 
l’ente universale, infinito, necessario, c di cui gli altri 
tutti non sono che sviluppi o modificazioni? Quest’ uomo, 
che non rispetta né religione né le sacre leggi di natura, 
che fa aperta professione d’empietà e perfin d’ateismo, è 
egli anche Dio o un attributo, una modificazione di Dio? 
Affé, chi mai potrebbe persuadersi che filosofi neghino 
curvare il proprio intelletto aU’autorità della fede , e ri- 
gettino e combattano i misteri del cristianesimo, e giun- 
gano ad adottare. siffatti sogni? » 

Quindi nelle stesse Conferenze dimostrasi come dal- 
l’individuale panteismo segua: che se .Dio è conosciuto 
solo dalla ragiono , ed è questa , che conosce , possie- 
do e forma Dio ; allora , oltreché vien cosi a negarsi ed 
a togliersi e Dio e religione, a non . darsi più vizio e virtù, 
autorità c dipendenza: è ancor necessità i trascorrere oltre, 
fino a dovere irreparabilmente piombare nello scetticismo. 
E che è altro al postutto questa umana ragione, che ci 
vien presentata come l’ultimo sviluppo dell’ente infinito? 
Esiste essa la ragione umana? Gli alemanni vi insegne- 
ranno il mondo non essere che un’apparenza, una illusione 
Vana, una forma senza realtà obiettiva; uon darsi né in- 
dividualità, né atto personale, né causa, né effetto, tutto 
ridursi all’ io ente, cioè all’idea astratta di Dio. Ma perch * 
attribuiremo noi maggior /realtà a quest’ idea, che non alla 
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altre? Eccoci allo scetticismo. Si, lo scetticismo univer- 
sale è perciò il risultato inevitabile e la necessaria con- 
seguenza di tutte coteste pazze teorie. 

V. Che se, data T unica generazione eterna del Ver- 
bo increato, ha poi sognate la umana superbia tante altre 
generazioni o emanazioni, sia parziali, sia universali, onde, 
così invanita, elevarsi al divino, e proclamare l’autolatria; 
allo stesso e sacrilego scopo altresì , data l’unica gene- 
razione del Verbo incarnato, imbizzarriti non pochi, so- 
nosi compiaciuti careggiare questa idea, questa voce In- 
carnazione , e r hanno estesa, chi più chi meno , fino a 
dirla ai nostri giorni non men che necessaria , perenne, 
universale. E poiché fu dal principio questa verità della 
unica incarnazione rivelata da Dio, cosi ab antico nacque 
pure Terrore della plurale e universale incarnazione ; er- 
rore però che in oggi si è ingigantito, con onta c racca- 
priccio alla nostra età. 

Il bramismo ed il buddismo, che regnano dall’India 
fino al Giappone, hau di comune T unità dell’ ente supre- 
mo, e un’idea informe di trinità divina, che va riprodu- 
cendosi sempre, fino nelle menome creature. È T incarna-' 
zione della seconda Persona divina, già ripetuta per ben 
dieci volte, all’ultima delle quali questa persona incarnata 
fu Budda, e questo, secondo i buddisti, si incarna e ri- 
nasce, per la metempsicosi , j in ciascuno de’ pontefici che 
gli succedono. 

Questa incarnazione, frattanto, ai nostri dì si è am- 
pliata d’assai, e già , secondo T insano e sacrilego fana- 
tismo, viene a compiersi, di tempo in tempo, in un solo 
nomo straordinario, e quest’ uomo da lingue blasfeme è 
detto Messia. « Fra i grandi scandali, dice il P. Ventura,' 
generati ai di nostri dalla licenza e dal delirio della ra- 
gione, uno ve n’ è, il quale, ancorché non abbastanza no- 

" i' .i * •• ■ . 31 
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tato, non. è porò meno provocante e spaventevole,' é' al- 
rebbe men ridicolo^ se ùon fosso diabolico.! E lo scamlàLo 
di tanti messii falsi, che si veggono sorgere da ogni lato, 
dappoiché si è negato il vero Messia, In .Francia. Saint- 
Simon, F’ourièr, Toviasky, Mjkievitz» LedrurRollin, Lou- 
is Blanc , Considérant, Cousiiv, .Lamennais ,u Lamartine , 
Proudhon,. Dupotet non si son dati forse .come tanti uo- 
mini ispirati, cui. era commesso dall’alto il rivelare al mondo 
una nuovai religione ed una nuova società,, il J salvare il 
genero umano e> ih. fargli fare nuovi passi, uellà i via del 
progresso indefinito? In una parola, ,nort si sono, essi dati 
fuori alla buona per altrettanti messii ?, L’ Italia pure ha 
i suoi, come hanno i loro. i’iltìghilterra, gli 'Stati-Uniti ,, 
la Russia, la Germania e.l’Elvezia. , 

1 « Onde farsi ammettere più facilmente con questo ca- 
rattere, hanno, avuto la presunzione di far sapere agli uo - 
mini essere una legge del progresso continuo , dell’uma- 
nità 0 della dilatazione successiva dell’, attività di essa, lo 
epilogarsi tutta quanta, di tempo in tempo, in un sol uomo, 
e che quest’uomo è. Messia. A sentirli, Mosè, Budda, Foy 
Confucio, Socrate, Platone, Gesù Cristo , Ario ,, Pelagio , 
Maometto, Wicleffo, Lutero, Calvino^ Weisoupt, Voltaire, 
Caglioatro, altro non furono che messii del passato; e 
cosi si son lusingati che, a contemplazione della superio- 
rità del genio, che decretano a. sé medesimi, il mondo non 
farebbe una difficoltà di accettarli come messii de’ tempi 
presenti. Si attribuisce ad uno di questi nuovi salvatori 
del genere umano, cui la Francia ha la fort.ùna di posse- 
dere, e che, come tutti sanno,'!’ hau salvata le tante volte, 
e r han fatta così felice (!), la seguente sentenza : Gesù 
Cristo non è stato altro che l’uomo più notabile del tempo 
suo, com* io son quello del tempo mio. - É questa, come 
si vede, la demenza, spinta alla sua .potenza suprema ; la 
bestemmia che pronunzia l’ ultimo suo detto ; l’ empietà. 
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giuntà ■airèstvemó 'de* Sudi ecciéssi roi^òglio della crea- 
tura ìntelligeìnte- 'che tocca ‘ il euo apogeo, ed ^ è' Capace di 
risvegliare la gelosia- stesSa 'di' Sàtoinal' Impcrocché' Sata- 
Ti’i si ‘contentò di' 'aspirarelallà' di Dio: similis 

O'ò Altissiìito, ìviiiove, i iloitri messii han voluto «sa'rparo 
il lùogd di Did,"so3tittursi a Dio, e com'e' tanfi nuovi uo- 
iriini-KÌei’iimpbrsi' alle adoraviohì dell’ 'tìniverso. E l’anfrOpo- 
latrha ihoclefna » Traditioiie, ec. , c'.'VII, § 56). 

‘ VI. Se nbn elio, non paghi 'né anco' di ‘una tale in - 
ratnazione patticòlare in porsonag^ distinti (e veramente 
distintissimi' neirémpietd e héll’ insano orgoglio), ci si pre- 
serttà aneord ona'dncarna;ziOiie, non mOn che nnivei^sale. 
Appunto è ‘il nuoVo eclettismo' Ottimistico, col suo e ge- 
nei'ale e individuale''pauteismo.' Gatietì-Ariionlt [Dodtdtie 
j)hilosophùpt'e)\‘ nel dare un' giudizio' snl sistema del ' suo 
]>ari, Coiisin , ce ne' appresta' uOa metodici spiegazione. 
Era gii Spento (jucll’ eclettismo V professato dai- neoplato- 
nlci , Plotino , Poi-firiò ,' Giamblico', Massimo ,' Eunapio, 
Giuliano 'ed altri:- é pure Si nostri di, Cóusin , dòpo di 
•■s.Sere stato successivamente discepolo di CondillaO*, di 
rióromiguière, di Rnyor-Collard, 'degli Scofezesi, di Kaht, 
di Platone' e' d'i' Proclo, .considerando' i'’sistemi , in parti; 
veri ed in parte falsi, proferì eglMa parolà eé/e/f/,v»/o. 'Ma 
di questo Silo scegliere, ridotto in sistema non risulta che 
il vero panteismo non solo universale , ma ben ancora 
individuale. ‘ “ 

Dalla stessa 'definizione ' spinòziana della sostanza 
unica, assoluta, infinita, c quindi 'confusa còri l’essere uni- 
co, assoluto, da s6, ei conclude il’ panteismo universale, 
non essendo tutte le' còso che modi necessari di Dio. Se- 
t-ondo esso, gli 'oggetti, dal cui insieme 'formasi il móndoi, 
0 quelli, il cui insieme costituisce 1’ umanità, son feiio- 
meiii, e ciascun' di essi suppone qualche cosa, oltre di sé, 
relativamente allò esistenza ma i' fenomeni' si riferiscono 
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alla sostanza ed alla causa, che è Dio ; dunque il mondo 
c r umanità sono i fenomeni di Dio. L' apparizione dei 
fenomeni di Dio è la creazione : i fenomeni di Dio hanno 
i medesimi caratteri di lui : perciò la creazione è neces- 
saria, assoluta e infinita. La creazione , eh’ è manifesta- 
zione di Dio, lo manifesta necessariamente quale è nelle 
sue idee, e i suoi modi. Quindi, ei dice nella prefazione 
ai suoi F raramenti: « Il Dio della coscienza non è un Dio 
astratto, un re solitario, relegato al dì là della creazione, 
sul trono deserto di una eternità silenziosa e di una esi- 
stenza assoluta, che somiglia al nulla stesso dell’esistenza; 
è un Dio tutt’ insieme vero e reale, tutt’ insieme sostanza 
e causa, sempre sostanza e sempre causa, essendo sostanza, 
sol perché causa, e causa solo perché sostanza, vai dire: 
essendo causa assoluta, uno e più, eternità e tempo, spa- 
zio e numero , essenza e vita , indivisibilità e totalità , 
principio , fine e mezzo , in cima dcU’esserc e nell' imo 
grado di esso, infinito e finito tutt’ insieme, triplo final- 
mente, eioò Dio, natura ed umanità ad un tempo. Infatti, 
se Dio non è tutto, non è niente ; se ò assolutamente in 
sé indivisibile, egli ò inaccessibile , e , per conseguente, 
incomprensibile, e la sua incomprensibilità è per noi la 
sua distruzione ». Iddio, dice altrove, crea il mondo non 
dal niente, che non è, ma da sé, che ò l’esistenza asso- 
luta [Introd. à V hisl. de la philos., 1. V). 

Quindi, dal panteismo universale passa , Cousin , al 
panteismo individuale , col sostenere che : « La ragione , 
la quale dicesi umana o dcU’uomo, non può esser distinta 
dalla ragione, che si chiama divina, ovvero di Dio. Essa 
lo è necessariamente identica ; ed è umana, sol perché ap- 
pare ncU’uorao, fenomeno necessario di Dio. L’ apparizione 
di Dio neU’uomo, mercé della sua ragione , il logos o il 
suo verbo, ò l’oggetto del dogma di Dio, fatto uomo, o 
della ragione incarnata, del Verbo, fatto carne. Tale in- 
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carnazione è necessaria, perenne, universale o cattolica ; 
essa accadde' sempre nel passato in ciascun uomo, in cia^ 
scuno istante della vita di ogni uomo : essa ha, del pari, 
sempre luogo nel presente ; avrà' pur sempre luogo nel- 
l'avvenire. Tutti gli uomini sono fratelli del Cristo, vale a 
dire, ciò ohe il catechismo insegna di lui solo è rigoro- 
samente vero di ciascun di essi. Senza l’apparizione del 
divin Verbo in carne umana, o senza rincarnazione della 
divinità neirumanità, questa sarebbe vile, picciola, degra- 
damento c nulla. Ma il Verbo, incarnandosi in essa, l’ebbe 
nobilitata, aggrandita, rìstaurata e riscattata. Questo ri- 
scatto forma l’obbietto del dogma della religione, identica 
aU’incaraazione e, com’essa, necessaria, perenne, universale 

0 cattòlica. E questo Verbo redento e incarnato, Dio tut- 

t’insieme ed uomo, sostanza divina in umana forma, ente 
infinito, eterno, immenso, in un fenomeno finito, passeg- 
gierò e locale, è altresì il mediator necessario tra l'uomo 
e Dio. Nessuno può andare a Dio, fuor che per mezzo 
del Cristo ; che è quanto dire che ciascun uomo si col- 
lega a Dio per via della ragione, che è il logos o il Ver- 
bo. Ma il Verbo era assai tempo prima che nascesse À- 
damo, e continua ad essere con ciascun uomo, insino alia 
fine de’secoli ; perocché il Verbo è Tuomo stesso, e l’uo- 
mo e il Verbo son Dio. » Tale è il sistema di Cousin, 
secondo Gatien-Arnoult. Questa è la gloriosa filosofia 
del secolo decimonono, vecchio quanto Lucifero : « La 
ragione è letteralmente una rivelazione ; ella è il media- 
tor necessario tra Dio e l’uomo ; ella è quel verbo in- 
carnato che fa le veci d’interprete a Dio e di precettore 
all’uomo, uomo tutt 'insieme e Dio. ... il Dio del genere 
umano » (A'mo* sur l' hisU'de la philos. eu Fratice, au 
'XIX. sièelc, de ' i- - 

VII. Quali però e quante non sono le contraddizioni, i 

1 paradossi, le assurdità' che mette in campo Cousin? 
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Tj'oppo' I1N130 «(irebbe ftccozaare ,c .confutare Ogni, stran» 
oapressibae tli.-lui, e soloiquiiitii .paVleremo di; pticlxe.* come> 
sarebbe di quel professore, clie.i: ic< Dio è in cima deircasare- 
ft-neU’imoi grado, di osao k ».dnnqnie. dar ;bÌ possoco vari 
gradi di' esserci gli. uni, superi ori .agli altrii nella sùpcemai 
perfezione? « Dio,e tutt’insioinc infinito e>finitoc »« ò. questo ■ 
in .veritii il più'. assurdo; mostruoso le nauseante accoppia-»- 
meiitn di parole, di eui, poi’ ni ventupa, ,si abbia esempio. ' 
« Se Dio. non è tutto, éi non èr nulla ; ' » la ùiqunsta comaj* 
l’impresa e la parola .d’ordine de’pmteibti ; sìi.,so Dio non. 
e rettile, tigre, pantèra,', noiu. è uulh. ..Bestemmia, lorren- 
daU ! « L’incompj'eusibilitu jJi .Dio, ò,:per noi,, la sua ;di- 
stru’zione: » ma il 'finito non p.uò, comprendere 11 infinitól; 
dunque,' lo .Dio .non è .infiuito,, '0 l’uomo è [Dip, Cousin . 
pareggia quindi il nostro intelletto alla Sapienza iacroata, • 
lo divinizza,. el; senza pur pensarvi,. innalza l’espcrando al-- 
tare alla « .tioa ragione ». Qui ,qi ferniiamo.-. /.:.; • ■! ■! , 

, il appunto laiii-agipnoi superba quella che, delirandìo,'. 
ambisce sempre onofi .divini ma questi non ile potendo, 
competere per ipixipria. iCondiz.iwie, ' conoè.'Creaturaì e: non . 
come dea, essaf-si inbbandoua quindi al .bizzarro ri trovato ' 
del Cousin.. Questi'* ben i conosoeudè qbe 1 gli accennati 
paradossi, mal -si reggevano, e che non. ipptevon sostenere'’ 
l’altare, che su dDessi' .dosignfiVa innalzare, consacrandolo 
alla ragione, cominciò iquindii a careggiami l’idea di una - 
incarnazione perciitte ed ^ universale, . per .cortehinderne: poi 
resàltazione . della; ;Creatnra, alrtronoi.idiviDO,! e! dire nche, 
come Gesù Cristo, cosi la. iraginjne péli Verbo lin essa in-’ 
carnato, ò; Dio.'i Dis.se .nneor^:* ichè,:;«la tagione 'ò. lette- 
ralmente unad l’i^éla'4Ìone :1 e.ssa è quél VjerbQ.iincarnato, 
che è uomoV tuU’iusietne c Dio », 'Dal qhe consegue, che. la 
ragione è tutto, e, deificata questa, .d.u.ùque G.esù Cristo 
non è piùiche,un’.allegorla,'.'una finzionc,;!uxi'^>mitO'; dal 
che segue tuicom l’àDui’oliilamento'delr-cwstianosimot 'Mai 
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è poi essa vera, 'può anzi esser vera 'questa sognata iu- 
ranmioae, perenne ed universate ?• E> sarebbe poi questa 
l’opera • degna- di Dw ?iE sarebbe più unico il. Verbo, 
uaveo il'iCristo '? Quante tCssurdità non ne-' so^bnirebbero ! 
Dunque il Verbo 'SÌ rivela^ 'S' incàmii e divinizza tante 
ragioni^ le qUali in'- tutto sona oppostele eontraddicentisi 
fra loro, così che iti una di lesse il Verbo 'è’ voritò, in 
altra lo stesso Verbo è' erro*’c: 'dunque .sarà il n Verbo iu 
quello ragioni 'altresì ebe si abbandonano agli assordii, 
agli eccessi od ogni vizio:- dunque in quelle i ragioni fi- 
iianco òhe negano il Verbo tnedesimo, che inegano la di- 
vinità del Verbo o di Gesù Cristo,' che negano lo stes- 
so -Dio;’ anche in- qtieste ragioni per la incarnaziono uni- 
versale vi è -ptii*e -il Verbo,' C' queste rdgidni .'insieme al 
Verbo ison^'Dio. Che vaneggiamenti 1 Che 'delirare farne- 
tico' ed nmi-liantissimo ! <K non arrossisco di nostroise- 
eolo. 'pVovedeihlo- il giudizio ' che idi esso ìsai-an per 'dare i 
secoli avvcnir'e d'I r- r • . >> u "• ,i j, , i • i * 

Vlfl; Caco fi-attauto òomoil Dottor serafico, col suo 
ra'Sioeiiiioi cdttolicò, motte in chiarò- la falintà'idella plu- 
rale incarrtazionts propugnandone la unita, quale avvoros.si 
nel' solo Gesù GrUto Nazzareno. Gho se altre’ volte ed 
in tempi a noi lontaniVonno da qnalouno pì’bposta o una 
morsi’ possibilità, o 'Una -immagin-tUMa ‘ nece.ssttà, o final- 
mente Una semplice 'convemenza della plurale ó univer- 
.sale ancarhazidne, sanlBonaventUra però nella sola perso- 
nale tmitiV’della incarnazione trovò convcnienzai' mentre 
poi' nella universale egli ‘non rinvenmé'solo disconvenienza 
e .superfluitàg ma financo impossibilità'.- Assuntu,' egli dicCj 
daIrVerbó* la n^itara'àimaua^ nella Persofra dt Gesù Cri- 
sto, fu as.sunto in verità tutte ciò' che doveva ripàéàrsi :■ 
nihil iit htn'iinff vidigéhat curationei'quod non, sit assvmptum 
a Beo in viùtate personae r da .ripararsi però, non, secondo 
il modo di 'generazione carnale,' con' ohé‘ si trasfondo ' la 
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colpa di origine, ma secondo il modo di vera rigenera- 
zione spirituale, ideo non oj>oriutf assumi totum genus hu- 
manum. Ed in vero : Sia che la incarnazione si riguardi 
in ragion della unione in sé stessa, o in ragion della no- 
stra riparazione, o finalmente in ragione dell’esaltamento 
dell’assuuta natura, tutto sempre ci manifesta la conve- 
nienza dcU’unione di natura in singolarità di persona, e 
non mai nella pluralità, e molto meno in tutta la specie. 
E per primo : in quanto alla unione in sé stessa, è giu- 
sto che l'Uno si unisca all’uno, e che Tunigenito del Pa- 
dre sia unigenito pur della Madre, così che nell’assunzione 
di natura in singolarità di persona nulla si allontani dal 
centro di unità, né ci sia motivo di confusione nelle proprie- 
tà personali. Per la redenzione poi, 1’ unione non dovevasi 
avverare che pel Mediatore, il quale esser non può che uno, 
come quello che tutto riduce alla unità ed alla concordia, 
Dio e l’uomo. Più mediatori, o sarebbero stati superflui, ove 
bastava un solo; o se non bastava. Esso era dunque imper- 
fetto, il suo merito non ora infinito, non era il Verbo divi- 
no, non era l’Uomo-Dio: ma poiché Gesù Cristo « una 
volta mori per cancellare tutti i peccati, e con una sola 
oblazione consumò in eterno i santificati, così una volta ed 
ed in unica Persona Esso s’incarnò. In ordine finalmente 
all’esaltazione dell’assunta natura, ben conveniva che quel- 
l’uomo, il quale insieme era Dio, esser do'^esse esaltato cosi 
da imporglisi un Nome superiore ad ogni altro nome: do- 
veva egli esser singolare, perché sommo, mentre il sommo 
non è che quell'uno ohe non trova eguale infra le altre crea- 
ture, come superiore a tutte coso create, e come a chi è 
data ogni podestà in cielo ed in terra (San Bonav., in 
lib. III. Sent.^ dist. 11, art. I, qu. 3). 

Si dirà forse uon della missione del Verbo,' secondo 
la carne, ma secondo lo spirito , cioè , non incarnazione 
propriamente detta, ma umanazione , adesione del Verbo 
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eoa r intelletto umano, unione , di lai con la' umana ra- 
gione. Qui veramente saremmo d’accordo, segue san Bo- 
naventuni, sei rattenuti infra >i limiti del vero senso cat- 
tolico; ma ci opprremmo con piena ragione e indubitata 
verità, ove la ragione' volesse superbire e. trasportarsi 
tant’oltre fino al divino: Missio in mentem non respicit 
unam personam tantum: va bene: ma questa non si dà 
ebe per inabitazione di grazia e<di carità, la quale è co- 
mune a tutti i giusti. Comunica quindi a molti la bontà 
della giustizia, ma non il nome e la dignità divina: u- 
nione del Verbo pe’ suoi doni e per< la grazia, non unione 
personale, da far ebe 1’ uomo addivenga Dio. Sta bene , 
quindi, ebe sian molti figliuoli < di Dio adottivi, ma benis- 
simo ebe sia uno il naturale, e per quest’ uno, anche in 
un sol uomo la incarnazione, e quindi unico l’Uomo-Dio, 
od unico Figliuolo di Dio: sed non deeet multos homines 
esse naturales Dei filios , esse Deum, nel Dei Filium uni- 
genitum (San Bonav. , loc. cit.). i 

Né mancano altri che vorrebbero (infondete in Ge- 
sù Cristo le nature con la Persona, 1' intelletto umano col 
divino, pretendendo < «saltare poi gli uomini tutti ad onori 
divini, con presentarci, come in Gesù Cristo, cosi in 
tutti l’unità d’intelletto; Che se ora Cousin volesse soste- 
nere che la ragione,' la quale ( dicesi umana, non possa di- 
stinguersi dalla ragione che si i chiama divina, perché ne- 
cessariamente identica': anche 'prima di san Bonaventura 
altri dicevano, che rintelletto umano non è che lo stesso in- 
telletto ' divino, con la sola differenza, che il divino è da con- 
siderarsi in sé stesso, Tumano però nel rapporto di dover 
perfezionare ed informare il corpo. Ma no, risponde ; san 
Bonaventura, . ché Dio, essendo infinitamente ■ perforo • 
semplicemente assolute, non lè, né può essere; parte co- 
stitutiva di checchès8ia,i e questo detto' K Qoh solo er- 
i.-. : ' • . 0 I , i . ^ i; ’ (.i l -32 
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rentoi . ma ; stolto ; fòsitio > k(uc \ f uit < stuìta et • erronea (In. 
lib,'ill Seni, dist., XVH, arts;!Jv'{ju;'I);>i(’..-: i.- n v* .. f t. 
-*<• ) Quindi il dottor 1 tierafioo pàssaiadisinganBare icliiu'n»< 
(jae :dalle istesse^ sacro (Scritture crodesso; avere ai^omeato' 
per« elevarsi follemeiitej ai divino.- Non -onancano, (ei. dice< 
vaneggiatori, i quali, tógliendò ad interpretare: quelle pa-t 
ro\(f.^ et inspiravit àìv faciem e’ms .spiratubmt vitae ^ tosto 
invaniscono, e yotrebbèroo insanamente:' eie vnrsi alla: spi- 
razioiei divina^ alla eterna spivaziòne: dello; Spirito ' Santo, 
per vantare die l’anima, -esseaida da Dio : spirata, essa é 
dunque non men die lo stesso Spirito di Dio.! • ' ■ 

. ‘.I Altri poi , rilasciando la < spinazione , ■' vagheggiano la 
genera-dono' divina^ sedando c^nel' \Dci‘'qenwì' ei/mus, e van- 
superbi idi .ivn’animai'geDerata da: Dio, 0 dglia naturale di 
Dio,' -come ili eterno .divin» Figliuolo; Ma ipoiobé una! piena 
conviadoBo 'o 'lo''ste.sso intimo scatióiento didiiarati'' false 
queste' dedukionìi quindi 'ulfi'i. ci' si presentano 'finalmente,' 
i quali ritengono la verità esser l’auima da Dio, ma por, 
creazione, oisognauo.'pbl ■ una incarnazioncinuiiversale, per 
6ui, unita- k’ iragione’ialla ragabue j eterna, ’puó--' dirsi ipoì-cfe 
divina; unzi- Dio; stesso. ,A tutto però nd' a itntti Risponde 
sàn Bonaventurn ,i cori un dilemma che stringe -'Ognuno 
trionfalmente alla cOnfessioBodd proprio' dirorél iVoi, da- 
sciirL, pel suo verso, mien co:idnudete,al postutto;-se non 
ab© ogni i anima- S. Dio : ‘ma' è essa iuha parte d Diario 
tatto- Dio ?!Sei laiditc parte ; .dunque • Dio è diviso e si 
spartisce ini miriadi, di porzioni, cioè' -iri quanto isono: state, 
sono e I ^arannx)' ànime .: dunqrié ^ Ipesto.iua .tale iassurdo V 
queste parti sarpn puro altro più mitre, meno nobili, secondo 
la maggiore! o .minoté iatjclligénza >di-togiii demo.-sdanque 
se un’anima osai malignare' ^'ese si màdchid-'ponjosccnitài, 
so è ignqraotef-.dcpflayata , iia8aoita,‘iò< Hempre una parte 
di Diós ed 'Una- patte 'dii Dio slintenebhi, di. deprava, in- 
sanisce. Ma se Dio La parti , dunque è corporeo : se di 
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varia virtù, dunque imperfetto : se depravasi, insanisce , 
ce., dunque ?... Che stt;*^o npu- pi farebbe di Dio ! E 
questi sarebbe Dio ? Se poi la dite tutto Dio ; dunque , 
poiché Dio q,^p§n^to,ye^rg(Q i^qj^pn^c^iOj-nipot^nte, onni- 



è qjui.ndi 



eterna, infinita, onnipotente, onnisciente, ec. E l’tiolno è 
veramente tale?-' E' nott vedo’ eg-li sitesso ^ come quel-' 
la superlija\,,..cbfi yuptè così ihs.ànamCnte c'^alta’rlò', gli 
astri in ’verità«->però ' 'profondam^ite .i-],o adima , e .nella 
propria miseria i'ò nel -proprio ’iiùlla 'il Coti fonde? (Idem, 
loc. cit.). 

Cessino dumjuoi i razionalisti di ; farnoticare i' d.’inor- 
goglirsi por una: gloria; fallace' ; adorino l’pnicaolncaraa-- 
zioi/e del Verbo, l?ufaico»-Uomo-<P)io; ed: allora sarem tutti 
esaltati ad ima igloria'. veraci che -dalTassùnta iiatura nel- 
Funiea' persónblità ridonda poiia <tutta'-la. specie. ilSinma 
aderenti' con la mertte‘e''Col"òùore; .'Con> la fedé' e co bo-* 
sthmi all onico ' Uotno^Dio, chò allòr soto saretno' e nobili 
c felici, lurtgii dal so^perblro, avretóo noi gli i stessi sónti-Ui 
lOiJoti ‘nmilissitniidì Gesù Cristo', il q-uale^ ! essendo nella' 
forma di Di o^ bori «redctte chc fo.sso,una rapina qnehsnn 
essere uguale p Dio }' ma annichilò sérdtcssnv presi la forma 
di ‘Servo, fatto sJmilo agH uòmim, lo -per condizione rioo- 
iroscitito pori uomo. Umiliai sé- stesso^ fatto libbidiente sinò. 
alla ‘ moi-ltc ' di 'croce.' Per da qual' cosarDiò’ipuri lo esaltò 
o'gli dorhV ' un - nome sopra qualnnqdo' nome ; onde -nOl' 
nome' d^ Gesù- «1- pieghi ogni ginocchio in eiclo, in- tetta; 
d' fieirbifertio»; edlogni'dingualcoafessi che ilSfi^nore-. Gesù 
Cristo' è'- ftella' glofiia'di iDigiPadre’(P/ti/l). -.-' j 

.'ir.' ,11 

1::- ul(.< i'cn J:lli- ( fl.'l j. -’i i- " li 

"li il - 'iIli'i Ht I 0 o l nriS i: I ,<i.-;if') (‘'tC'i'} 

• lì 1 J’f C'it ‘ O (>tL ' l y/i 't tiìi"Ì^ 
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CAP. XIV. ' ; 

i 1.1 

Gesù Cristo vero Dio e vero Uomo, 
oppugnato e propugnato dai nemici della religione. 

I. Gmù Cristo , segno di contradizione. 2. Gli eretici si smembrano 
e si contradicoDO a vicenda. 3. 8on contradetti da’ santi Padri. 4. 
Contradetti dagli stessi nemici del Cristo. 5. Strauss, contradetto 
dai gentili e da quanti pur sono avversi al cattolicisroo. 6. Re- 
nan ò contradizione egli stesso nell’ Opera sua , Za vita di Otti. 
7. Conclusione. ' 




I. Era stato predetto da Isaia .dover essere 1’ atteso 
Messia quella pietra angolare e quella pietra di scandalo 
da infrangere chiunque vi urtasse ; dover esser il grande 
obietto e di santificazione e di rovina ; dover essere og- 
getto di contradizione , e ciò secondo la fede o la in- 
credulità degli uomini : « Non istate a dire, Cospirazione ; 
cosi il Profeta, perocché questo popolo non d’altro parla 
che di cospirazione. Ma non temete il suo timore, e non 
vi sbigottite. Il Signor degli eserciti, lui glorificate : egli 
sia il vostro timore , e il vostro terrore. Ed ei sarà per 
voi santificazione. Ma pietra d’inciampo e pietra di scan- 
dalo per le due case d’Israele, e lacciuolo, e rovina per 
gli abitatori di Gerusalemme. E moltissimi di loro inciam- 
peranno , e caderanno , e s’infrangeranno (Is. Vili , 12). 
Questa predizione d’Isaia venne poi confermata, quando, 
nel riconsegnare alla Madre il neonato Messia, , Simeone 
disse alla Vergine : Ecco che questi è posto per mina e 
per risurrezione di molti in .Israele, e per bersaglio alla 
contradizione (’Luc. II, 34). 

Il vaticinio si è avverato alla lettera, non solo sul 
popolo ebreo, infranto già e disperso , mentre il gentile 
viene ravvivato e salvo ; ma pure su l’oggetto di contra- 
dizione , il Cristo , che per opera degli anticristi è stato 
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bersaglio alle cmitradizioni, e lo sarà sempre più, < fino a 
che apparirà rùltimo e più fiero anticristo ; ché i perversi 
uomini e ij seduttori onderanno di male in peggio, in- 
gannati e ingannatori;' mtm homines et seductores 
projicient in peius; errantes et in errorem mittentes (II. Ti- 
mot. Ili, 18). La contràdizione cominciò da che appari 
Gesù Cristo, da che fu sentenziato alla croce, da che fu 
annunziato dalla voce apostolica , e questa contradizione 
durerà sino alla fine : « Figliuoletti , diceva fin d’allora il 
Discepolo prediletto, ell’è l’ultima ora : e siccome udiste 
che l’anticristo viene, anche adesso molti sono diventati 
anticristi. Sono usciti di tra noi, ma non erano dei no- 
stri. Chi è bugiardo, se non colui che nega che Gesù sia 
il Cristo? Costui è un anticristo che nega il Padre ed 
il Figliuolo. Noi sappiamo che il Figliuolo di Dio è ve- 
nuto, e ci ha dato mente per conoscere il vero Dio , e 
per essere nel vero Figliuolo di lui » (I Joan.). Nelle quali 
parole , insiem con la fede immutabile do’ cristiani, san 
Giovanni addita pure il carattere dell’anticristo e de' suoi 
precursori, il quale consiste nel negare così la eterna 
divinità di Cristo , come la realtà della divina incarna- 
zione. , , 

Che poi sia stato veramente Gesù Cristo in tutti 
i secoli oggetto di contradizione, è notissimo per la sto- 
ria : che lo sia pur nel nostro secolo, ce ne appresta, ol- 
tre alla prova di fatto, anche la parola stessa di Ernesto 
Renan, che chiama Gesù, Stendardo delle nostre contradi- 
ùoni. Ma riserbando. a suo, luogo le contradizioni del Re- 
nan, osserveremo prima la contradizione perenne in quanto 
vi sono stati anticristi, i quali però, non solo dai seguaci del 
Cristo, ma fino dagli stessi nemici, sono stati in ogni età 
contradetti. E ciò è vero, ^verissimo : Ecce positus est hic 
in ruinam et in resurreciionern mullorum in Israel^ et in 
jignum cui contradicetnr. . ■ ■; 



Digitized by Google 



- 254 - 

' '' li.' Haèc''^St 'mtnducioi'^m' hafì(ra ,^>HP c(Aaef^re' mn 
póssitit (Laóe.,:/?/r. 7 «s?.v1ì1).jV'* o. ìli). Lo scopo;di ogni 
cre6Ìa"è qiièllb di negare Gesù'> Cristo : soa 'l’i eresiai, di-^ 
verse, son fcontradittorie,' ma 'tutte cortibinanoi in questo 
sóopoi ‘Dilungati' però dalla 'verità e> poggianti' sul falso, 
gli eretici ■si combattono perciò a vicenda, .'od' atvicenda 
distruggOnsi. « Nou ptìtendó,* dice sant’Epifanio, nOgare 'là 
divina missione di Gesù Cristo, e non sapendo deporre le 
antiche preoccupazioni' éi errori; impresero alcuni a for- 
mare'un nuovo Sistema di religione, parte cristiano, pai*te 
giudaico, 0 , per parlare più propriamentei' nd > giudaico , 
né ‘cristi anò. I 'càpi' furono opposti fraioro': Kbioueo Mes- 
naiidro';' ma' il primo négavu la' diviiiitó, il Secondò l’u- 
raanità di Gesù Cristo » [Haer. XIX, n. 5), Dò questa jiri- 
rnarih di visiòilé, ecco 'quanto suddivisioni derivano, cóme 
neoréSari effetti dèirerTore, il quale, non p'otendó appagare 
la diostra mente, 'lungi dal fermarla, da trascina agli us- 
surdil' Ebion'e 'giudeo negava la divinità 'di Gesù. Cristo, 
ma' riconosceva e confe.ssavà la 'sà.ntit.i 'e ia sublime virtù 
di lui. Cerintò altresì lo Eliceva uomo, ma, 'di virtù straor- 
dinàfia, od aggiungeva esser -disceso nel‘ Glórdano sopra 
quest’ uomo il Cristo , cioè , una virtù o spirito inviato 
da Dio-: Valenfiiio, h'ellé sue strane sofisticherio si' com- 
piace distinguere 'il 'Verbo dall'’'Unigenito , il Cristo da 
Gesù,' é fa noù’mcn che quattro, di uno, dicendo, altro 
i’ Unigenito, altrò il Verbo, altro il Cristo, ch’egli imma- 
gina fuor del ploromà, ed insegnando che essendo Gesù 
fatto uomo, fu esteriórmente vestito dal Cristo, 'il quale 
asstiHso 'un corpo formato dalla essenza, dell’anima ; quindi 
favoleggiava, nulla esservi della umana natura, e non es- 
sern stato che per transito nella ‘Vergine (Kieetas, The- 
sanr. , lib. Ili, e. 39). Basilide ancora diceva,' altro il Cri- 
sto, altro il Verbo, altro la Sapienza; Monandro, di.sccpQÌo 
di Simon Mago, diceva apparente la umanità, e negava U 
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véra 'Utilità' di 'Gésìt Grièto,' pck’* lo olie sant.’ Bpifemo il 
rrgaa^da: più' corfto<i;g:ótìtile'’ch8' oomte emetico: 'nulla è( a 
dire.' idògli gnostici, "coi 'loro tanti "coni e generazioni ^ di- 
vine : rii docciti JSOri''dafcti' fantasiftàti,' O 'Mardone dicevail 
conrpo di Geaù Gristo" uri- ^fantasma. Secando e-Bai'desone 
il dicevàno etereo, Valentino il" volteva; spiritiiale, discoso 
dal cielo, senza ' ch’ogli' sappia il tiomé, A pelle. Tarn metteva 
sidereo od- aereo Mdereani 'sihi ‘carnem' - et losream vonte-^ 
j-nirifl c i tsociniani rfol -'dicono! preefeistente a ’ Mavia v sa 
noni come', ideai previsione! o- prcdestinaziooGi nella niente 
di 'Dio : qnindi' negan péro la divinità’di Gesù'. Cristo i 
razionàli.sti' e i> filosofi cri'tióiv'Conia" Kant, che i pel . Vocilo 
intende solo un’iilea'-di moralità porfettissima, clic procede 
da' Dio, per guidavo in Dio tutti gli.iiomiaì; corno. Fichte, 
che lo iiitendò 'Un complesso' dei divini àttrihuti morali; 
m quanto bau rapporto 'con' gli uoraini;; come Hegel, che 
crede la stesso 'ragiono ptfdtica 'elevata' ab trono della di- 
vinità. YotTebber tutti avvicinarsi « patteggiare! con la 
veritb, 'senza però lasciar! l’errore ;oma la>-vcrità non patl- 
teggia,! anzi ’si dilungale confonde. L’errore, pw’ché convie- 
ne ammetterla 0 tutta'ó niente', .'e or. . ci ci. !.; i .''U 

1 

! La 'grand’eresia però', che scisse per tre secoli’ la veste 
iticonantilel di Cristo Gesù'' fu l’arianesimo, il cui carat- 
tere f distintivo è lai separazione' .'del móndo da Dio. P.ona 
esso, ' per-' primo prinH pio, Dio' esàer; gronde così i da non 
poter là creatura Boston ere Làzione immediata di esso; grande 
così da non poter essere ■'in' correlazione' immediata» con 
ciò ch’è finito , né dover essere ciò conveniente alla digni- 
tà diilui. Quando adunque volle creare il mondo; creò pri- 
ma il Verbo, onde creare il resto per mezzo di esso, IbVerbo 
non’ ò,' dunque, né eterno, benché anteriore' al mondò,' nè 
Dio in realtà, ma Isolamcitte nel nome. Tale è la dottrina 
degli iariani sai Figlilrolo» diiDioì-Ma ecco quante contra- 
di’Ziohi nella loi'o njédeéima!’ dottrina essi', non ostante 
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questo principio, adoran frattanto e il Padre e il Figliuolo 
e lo Spirito , e questo conduce nientemeno che a rimettere 
in piedi il politeismo, poiché si suppone aver Gesù Cristo, 
invece di distruggerla, istituita una nuova idolatria, e che 
il cristianesimo non sia, in sostanza, che un paganesimo 
travestito. Tutto questo poi non per altro, se non in virtù 
di quel principio , che Dio essendo troppo grande, da fer 
egli stesso le creature , prima ne produsse una , pel coi 
mezzo produrre poi tutte le altre. Strana contradizione, 
poiché s’egli potè fame una, perché non le altre ? e se 
non' lo altre, perché una ? È a lui forse più impossibile 
d'essere in correlazione immediata, sì con questa che con 
quella ? Ma gli ariani , attenendosi alla scorza e ad ar- 
gomenti superficiali», I non si accorgono della irragioncvo- 
lezza senza pari, dell' esecranda loro empietà. 

Questi, che posson dirsi i razionalisti de' primi se- 
coli, come i nostri razionalisti non sono che gli ariani del 
giorno, non volevano ammettere l' Incarnazione, perché il 
Verbo di Dio, supposto che sia Dio, non poteva impicco- 
lirsi, restringersi in grembo ad una Vergine , e trovarsi 
ad un tempo in seno al Padre. Ma sciagurati, lor dice- 
va sant’ Agostino , e non vedete la contradizione e nelle 
obbiezione stessa la soluzione? Voi negate l'Incarnazio- 
ne , perché il Verbo di Dio è Dio : ma essendo Dio do- 
vete confessarlo onnipotente : e limiterete voi la onnipo- 
tenza divina ? Quid mireris. Deum Uhi loquor , Verhum 
Dei onnipotens est. Verbum Dei iotum ubiqne est (Serra. 
119, de Veri. loan.). 

III. L' Evangelista san Giovanni ebbe in mira prin- 
cipalmente di confutare le sètte, allora nascenti, di Cerinto, 
di Ebione e degli altri eretici, i quali riducevano Gesù 
Cristo alla condizione di puro uomo. Perciò quest’aquila 
evangelica si alzò fino al seno di Dio, e vi contemplò la 
gloria del Verbo, la maestà , dell’ Unigenito^ per qui tutte 
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furon fatte le cose, e senza di cui ninna delle create cose 
fu’ fatta. « Nel principio era il Verbo e il Verbo era ap- 
presso D'io, e il Verbo era E il Verbo si è fatto carne, 
e abitò tra di noi: e abbiamo veduto la sua g-loria, gloria 
come dell’ Unigenito del Padre, pieno di grazia e di verità » 
(Joan, I). Questa dottrina scrolla ed annienta ogni vano 
sofisma, ed insieme confonde tutti i nemici che osteggiano 
0 la divinità o la umanità di G. Cristo. 

Le contradizioni poi di tutti gli eretici, la falsità di 
loro dottrine, furon chiarite, e trionfalmente confutate, fin 
dal loro nascere, da’ santi Padri. A fronte di tutti, eccovi 
san Giustino martire, il quale oltre alla (Jonfulazione dei 
fjreci , forse quella che oggi dicesi Esortazione ai greci, 
0 a' gentili, oltre ai Dialoghi con Trifone ed allo A jtolo- 
gie, scrisse pure appositamente Contro l’eresie, della quale 
opera fa egli parola nella prima Apologia, come altra ne 
.scrisse Contro Marcione, encomiate amendue da Eusebio, 
ma entrambe perdute. Contro lo stesso Marcione, contro 
Valentino e contro Apelle scrisse altresì Tertulliano (Lib. de 
praescript., c. 46, 49 , 51), contro i manichei sant’Ago- 
stino (Lib. de haer., c. 49), sant’ Epifanio contro Satur- 
nino: sant’ Ireneo confutò lo gnosticismo: i santi Atana- 
sio, Basilio, Bario e il Naziauzeno sconfissero gli ariani: 
se perfidiavano ora i ncstoriani, ed ora gli eutichiani, sor- 
sero a confonderli e Cirillo alessandrino e Leone il Grande. 
Se non che, non potendo qui alla distesa riferire tutti gli 
argoménti inconcussi e le ragioni de’ Padri , ché lungo 
sarebbe, e forse di poca autorità e peso agli scredenti , 
quindi ò che lasciando tutto questo dall’un cauto, sti- 
jiniamo, a più amara confusione degli avversari della ve- 
rità, giovarci delle confessioni stesse estorte dal labbro 
.blasfemo de’ medesimi nemici del Cristo. 

IV. Il morto sulla croce o risorto Gesù fu tosto ado- 

23 
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rato qual vero Dio. E noi non diremo qui de’ tanti av- 
versari, i quali, benché non l’adorino, anzi 1’ osteggino, 
non posson però non attestarci essere Gesù Cristo, fin 
dall’esordire stesso del cristianesimo, l’oggetto dell’adora- 
zione di tutti i credenti, qual vero Dio. Quasi fosse un 
delitto, ma pure come un vero, l’attesta Plinio il giovane, 
il quale, parlando de’cristiani , così scriveva a Traiano: 
« La loro colpa od errore si è il ragunarsi in giorni 
stabiliti nelle ore antelucane, e dire alternativamente tra 
loro un carme a Cristo, come Dio : carmenqiie Cnslo, tan- 
qiiam Deo, dicere seenni invicem » (Lib. IX , epist. 91); 
l’attesta Luciano, che i cristiani, negando lo divinità dei 
greci, adorano il lor crocifisso sofista : hunc smini crucifi~ 
xum sophistam adorant, et eius mandata ohsercant [De morte 
peregr., c. Xlll). Celso, nel tempo che vuol rimprove- 
rare i cristiani, perché negano il culto a Giovo, attesta 
ch’essi adorano Gesù Cristo: vosmetispsi hominem illuni, 
qui sepullus est.... Deum adoratis : Q facendo egli par- 
lare chi istruLsce i catecumeni, cosi fa dire : crede hunc 
de quo te doceo, esse Filium Dei, qiiamcis inhonestis- 
sime cinctus, et turpissime rmeiatus fuerit, tanto magis 
crede: quindi asserisce, coma comune a tutti i cristiani, 
quel detto; Crede, si vis -lalcus esse, aut ahi (Apud Orig., 
cont. Cels.). 

Non diremo di quei, che, pur non adorandolo qual 
vero Dio, lo avevan però in grandissima riverenza ; come 
di Porfirio, il quale tanto avversava il cristianesimo, frat- 
tanto riteneva Gesù Cristo per uomo straordinario, disceso 
dal cielo (Apud Eus., Demonstr. Ecang., lib. HI) ; di Ge- 
rocle, nemico pur dei cristiani, il quale, parlando di Gesù 
Cristo, lo dice: Uomo grande, amico degl’iddii {Philole- 
fkes). E che non ebbe a scrivere lo storico Giuseiipo Ebreo? 

Circa tal tempo visse Gesù, uomo sagerio , so pur deve 
dirsi ch’ei fosse uomo. Perciocché egli foce opere mara- 
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Tigliosa ; maestro fu di persone clic amavano solo la ve- 
rità, e trasse al suo seguito molti giudei e molti stranieri. 
Egli era Cristo, e quantunque Filato, a sommossa de’prin- 
cipali tra i ‘.nostri che Faccusarono, condannato l’avesse 
alla croco, pure i suoi primi seguaci non si rimasero dal- 
l’amarlo. Ferciocché , dopo il terzo giorno, comparve lor 
vivo di nuovo, avendo questa e cent’ altro cose mirabili 
di lui predette i divini profeti; e fino ai nostri di si con- 
serva una gente che porta il nome da lui di cristiana » 
[Antiqu. lib. XVIII, c. 4). E che non è scritto fin nel 
Corano? Ivi Gesù Cristo vien detto il Verbo, 1' Anima, 
la Forza, lo Spiri/o, la tirlit di Dio : è riconosciuto pel 
Verbo di Dio e pel Messia, nato miracolosamente dalla 
immacolata Vergine Maria , la quale vien chiamata la 
Fonte di ogni pvrità (Bihlioth. orient. d’Herbelot, art. Jsiu 
e Miriam')] in guisa che nel codice maomettano vi è pena 
di morte, senza remissione né aspetto, contro chiunque ne- 
gasse la missione divina di Gesù Cristo {Tableau gener. 
de renipire ottoman, par M. d'Obsson, Tom. III). 

Ma come non dire poi di que’ nemici, i quali lo eb- 
bero a riconoscere o confessare quale Dio ? Tiberio, am- 
mirando Gesù Cristo come personaggio più che straordi- 
nario, anzi singolare, propose al Senato di noverarlo fra 
gli dei (Tertull. Apoi., c. V). Adriano indi ordinò dovunque 
la costruzione di un tempio senz’idoli e simulacri , come 
dedicato unicamente a Gesù Cristo ; benché poi lo disto- 
gliessero quelli, che, consultati gli oracoli, dissero dover 
addivenire cristiano il mondo tutto, e che sarebbersi chiusi 
i tempi degl’idoli, all’aprirsi il tempio sacro a Gesù Cristo, 
come l’attesta Lampridio, storico pagano. Alessandro Se- 
vero altresì voleva che si prestassero onori divini a Gesù 
Cristo, con erezione di tempi; ed egli avevaio già riposto nel 
suo Larario, dove ogni mattina presta^ta divini onori a 
Gesù Cristo (Lamprid. in' Alex. Set.). 
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’ ‘Sentano finalmente rossore gli antiolii e i nuovi av- 
versari , al vedersi contraddetti dai nemici del Cristo. 
■« Dov’ è Tuomo, diceva Rousseau, ove il savio clic sappia 
operare, soti'rirc e morire senza debolezza c senza osten- 
tazione ? Quando Platone dipingo il suo giusto imma- 
ginario, coperto di tutto l’obbrobrio della colpa e degno 
di tutti i premi della virtù, egli dipinge ad ogni tratto 
Gesù Cristo ; la somiglianza è così maravigliosa, die tutti 
i padri riianno sentita, c che non è possibile di prendervi 
abbaglio. Quali preoccupazioni, quale accecamento o qual 
mala fede non bisogna per osare di paragonare il figliuolo 
di Sofronisco al Figliuolo di Maria? Quale distanza dall’uno 
all’altro! Se la vita c la morte di Socrate son quelle di 
un savio, la vita c la morte di Gesù son quelle di un Dio >» 
[Hmil., lib. IV). Ma che dire ancor deU'ateo Proudhon? 
F.gli nega Dio, ù vero ; ina egli sfida cliiunque, se, am- 
rrses.so una volta Dio, possa negar poi la divinità di Gesù 
Cristo, e così concbiude: c Se voi liconoscete un Essere 
supremo^ cadete in ginocbio innanzi al Crocifisso » [Della 
U 'ìustiùa nella Rivoluz. e nella Chiesa). 

V. E pure, dopo diciotto secoli di cristianesimo, sma- 
scherata ogn’ impudenza nemica, adorato Gesù Cristo qual 
vero Dio presso tutte le nazioni ; sorgono ancora nemici, 
onde Contrastare al Cristo adorazione ed obbedienza! Ma 
chi poi vorran sostituire al Cristo? Ecco l’antica super- 
bia lucifjriana, rimessa in campo per questi empissimi 
vaneggiatori : La riabilitazione di Satana (Renan, ne’Dc- 
bits, 1855). Inorridite! Tra i tanti nemici pero due si 
distinguono, e questi due metteremo innanti: Strauss col 
suo mito, 0 Renan con la sua contradizione, po’ quali si 
avvera, anche nel nostro secolo, che si è avverato e sarà 
]).'r avverarsi sempre qucll’cccc positus est hic hi iniinam 
et in resvrrectioneìii multorum , et hi signurn cui cantra- 
dice tur. 
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: Il mito è rcspo&izioue di aix fatto o di un pensiero, 
sotto una forma storica, determinata dal genio o dal lin- 
guaggio simbolico a tutto immaginoso dciranticliiti. Era 
questo raut.ico genio, di favolare , cioè , poggiando sem- 
pre sopra un principio vero, sopra una tradizione primi- 
genia, quale poi falsavano con questi mitici sistemi. Abo- 
lito, frattanto, dalla verità storica il miticisuio, dopo lunga 
età di' universale riprovazione, siamo già altra volta in 
un secolo, in cui tutto si vuol ridurre a mito. Infatti : 
è un mito per Niebuhr la storia tutta quanta do’ re di 
Roma: per un anonimo, che pubblicò in Agou al 183(5 
un libretto di filologiche analogie, è un mito quel guer- 
riero del secolo cbe cadde, risorse e giacque; è un mito 
del sole, di Apollo, Aqiohon, che con la precedente greca 
afformatica ne ci dà Neapoleon; e quindi nella madre , 
nelle tre sorelle, ne’ quattro fratelli, ne’ dodici marescialli 
non ravvisa che Letizia, lo tre grazie, lo quattro stagioni, 
i dodici segui dello Zodiaco : ed è un mito che si rife- 
risce alla umanità, secondo Strauss, quello cbe vuoi cre- 
dersi come un fatto ed una verità storica, Gesù Cristo. 
Questo Dio fitto uomo , egli dice , cui annunziano gli 
Evangeli, è V umanità ; che essa è l’unione del principio 
divino e del principio umano: questo figliuolo della Ma- 
dre visibile e del Padre invisibile ò 1’ umanità, prodotto 
dello spirito e della 'materia : l’umanità è ressero dotato 
di un potere maraviglioso, che nello .svolgimento progres- 
sivo della sua storia si vedo ogni giorno più manifestarci 
r impero dello spirito sulla materia... L'umanità appunto 
muore, risuscita, sale al ciclo, in quanto che, spogliandosi 
per la morte del suo gros.solano inviluppo, attingo ad una 
vita spirituale, più nobile, più degna di essa, e libcrando.si 
dagli ostacoli che la legano alla terra , si unisce allo 
spirito infinito che regna ne’ cieli (V'. Dos Lahen lesu , 

T. II). .. V ... 
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Per confutare impertanto solennemente Straiiss , ba- 
stan solo e i gentili e i nemici tutti del- Cristo, i quali, 
anziché negare, confessano ed attestan tutti la reale esi- 
stenza di Gesù Cristo. Ecco, infatti, i nemici più acerrimi 
del Cristianesimo. Giuliano, l’apostata, Gerocle, Celso, 
Porfirio, ne’modesimi scritti che composero contro la re- 
ligione cristiana, si accordano nel dire, che Gesù Cristo 
nacque da una povera femminetta della Giudea, che pur 
egli fu un povero artigiano, e fuggì in Egitto: che indi 
ritornato al suo paese, raccolse un branco di pescatori , 
ignoti, uomini senza lettere, rozzi, idioti: che egli spac- 
ciavasi por Iddio, insegnava una morale dura ed austera, 
e fu confitto in croce; finalmente, che egli ed i suoi dis- 
cepoli facevano miracoli, e sanavan gl'infermi (Bullet , 
Hist. (le rétallissernent du chrìstianisme'). 

Gesù Cristo non è un mito, ma fu veramente, e fu 
un giudeo crocifisso : l’attestano gli ebrei, nemici de’cri- 
stiani nel loro Talmud, e si legge nel loro storico Gio- 
seftb, che Gesù fu vn nomo saggio, se fvr dece dirsi che 
ei fosse nomo. I pagani confermano lo stesso ; Tacito ri- 
ferisce che Cristo, autor de’ cristiani, fu punito con l’ul- 
timo supplizio da Ponzio Pilato, governatore della Giu- 
dea, sotto il regno di Tiberio (Antial., lib. 44j. Celso il 
filosofo (Apud Orig. coni. Ce/s., lib. VI, n. 4), l’impe- 
ratore Giuliano, come Celso, rimprovera i cristiani di aver 
lasciato gli eterni iddìi, per adorare il legno della croce 
e un giudeo mortovi sopra [Apud Cgrill., contr. Jnl. , lib. V 
et VI). 

Così pure gli eretici de’ primi tempi, benché negas- 
sero chi la divinità chi 1’ umanità di Gesù Cristo, con- 
fe.ssavan però la esistenza di lui, come scrissero gli e'S'an- 
gclistì, c ciò anche ai tempi apostolici, come Corinto ed 
Ebionc e doceti e gnostici, e quindi' nel secondo secolo, 
come Valentino, Marcione ed altri. 



Digitized by Google 



-363 - 

Che se non bastan questi alla confusione di Strauss, 
ecco che sorgono altri, e no, non mai cattolici, ma sempre 
e tutti nemici del cattolicismo, per confutarlo. Strauss h 
già avversato dal professore di Berlino Neander, il quale 
fu il primo a scriver contro in effemeridi , e poi con la 
opera sua. Za vita di Gesù, strappò al medesimo Strause 
quella confessione, che l’opera di Neander aveva estirpato 
dai suo .spirito il valore de’ dubbi, da lui concepiti sulla 
autenticità del quarto Vangelo. [Quindi della realità e di- 
vinità di Gesù Cristo, che viene ivi dichiarata dalla prima 
air ultima parola. E ben pure confutaronlo, tra i super- 
naturalisti, Tholuck e Leo; tra i razionalisti Paulus, Krug, 
de Vette ; fra gli hegeliani Rosenkraus , Baur , Schaller 
(V. Eugenio Mnssard, Du sistime mysthique). 

Strauss è pur confutato da un ebreo, il quale, seri-, 
vendo anch’egli una Vita di Gesù, così dice ; Le tradi- 
zioni de’ quattro Evangelisti vanno d’accordo con le opere 
tutte degli apostoli, e con la’ moltitudine secondaria delle 
narrazioni apocrife , per affermare la esistenza di Gesù 
Cristo. Ora, a qualunque idea, riguardante queste tradi- 
zioni, definitivamente ti arrosti ; e qual che siasi influenza 
riservi al pensiero sistematico che vi fai campeggiare, ti 
riesce impossibile, dietro scrupoloso esame, di non accet- 
tarle nel loro tutto per veri monumenti; e specialmente 
non si può non confessare, che supposta la non esistenza 
di Gesù Cristo, la potenza di spirito, necessaria agli autori 
per concepire e far credere così prestamente tutte le par- 
ticolarità di così strana finzione, sarebbe, senza manco , 
molto superiore a quella, che questi monumenti stessi com- 
parati con le loro epoche, obbligano ad accordare al loro 
principale personaggio » ( Salvador , Jesus Christ et sa 
doctrìne). <. 

Chè se Gesù Cristo non fosse altro che un perso- 
naggio mitico, ideale, fantastico ; se non fosse che l’espres- 
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sione astratta dell’umanità, di cui l' ignoranza e il fana- 
tismo infiiisdro appresso uni personaggio realo ed istorico, 
il fondatore del cristianesimo ; seguirebbe da ciò , e lo 
dovremmo dedurre, dice il padre Ventura « che tutti gli 
scrittori contemporanei, e non pure i cristiani, ma i gen- 
tili e i giudei che tramandarono la storia della vita e della 
morto di Gesù Cristo, mentirono ; e, senza tampoco co- 
noscersi, senza l'un doU'altro sapere, si indettarono, per 
gabbare il mondo, il quale si lasciò allucinare. Cosi i do- 
dici apostoli in un bel dì s’ incocciarono di compendiare 
r umanità in Gesù Cristo, di creare questa idea sorpren- 
dente, facendone una realtà ; ed a questo personaggio ideale 
sopracostruirc l’ immenso edilizio del cristianesimo, inchiu- 
dondovi i misteri più prefondi e inaccessibili alla ragione, 
le verità più rilevanti, le leggi più perfette che il mondo 
vedesse mai. Onde, quello che né Platone, né Aristotele, né 
Cicerone, né qnal che altro si fosse genio solenne del mondo 
pagano non sospettarono mai, quello fu immaginato , or- 
dinato, compiuto da dodici uomini, i più goffi. Cosi per 
nn personaggio puramente ideale, diciotto milioni di mar- 
tiri d’ogni età , degni sesso , d’ogni condizione in tutte 
parti della terra universa ebbero coraggio di durare le 
privazioni più crudeli, le sofferenze più atroci, di sacri- 
ficare i beili, le famiglie, la vita. Così, al cospetto di un 
personaggio fantastico, i padri , i dottori della Chiesa , i 
geni massimi della umanità, succeduti per diciotto secoli 
nel mondo cristiano, rimasero estatici, dedicarono l’inge- 
gno, la .scienza , la vita ad approfondirne i misteri, a pra- 
ticarne le leggi, ed esporne le- grandezze , a difenderne la 
religione. Così, un personaggio poetico, por diciotto secoli' 
si è fatto conoscere, credere, adorare dalle nazioni più 
illustri e più incivilite del mondo; diè nascimento ad una 
chiesa' immortalcv ■che trionfò di tutte 'le forze del mondo, 
congiurate a distruggerla, e cangiò la faccia dell’ uni- 
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verso. Questi, gli enortni assurdi eie 'sarebbe giuocoforza 
di ammettere, per consentire al sistema, de’ razionalisti , 
questo ciò ebe cotesti grandi ragionatori, tanto orgogliosi 
della loro ragione, ebbero il coraggio di ammettere con 
una semplicità bambinesca, jda veribaggei, più presto cho; 
curvare la fronte d’ innanzi al mistero della Incarnazione » 
[La ragione jilos. e la ragione catt.^ Ragionam. Vili). -, 

Si confonda finalmente Strauss all’ascoltare Rousseau. 
«Vorremo noi dire, così 'egli, che, la storia del Vangeli 
è inventata a bel disegno? Amico mio, non ò cosi che 
s’ inventa ; e i fatti di Socrate, di cui non è alcuno che 
dubiti, sono meno attestati di quelli di Gesù Cristo. Nella 
somma, è un indietreggiare la difBcoltà senzà distruggerla; 
sarebbe inconcepibile che quattro uomini in beiraccordo 
avessero fabbricato questo libro, che non è che un solo 
ne abbia fornito l’argomento. Gli autori ebrei non avreb- 
bero mai trovato né questo tono, né questa morale; e il 
Vangelo ha caratteri di verità, così grandi e stupendi, 
così perfettamente inimitabili, che 1’ inventore ci farebbe 
maravigliare più dell’eroe » (A'otjV., lib. IV). : i i 

Vi. Ma quanto non ò poi contradetto, anzi contrà- 
dittorio egli stesso, Renan ?« Il sig. Strauss, scrive il ca-* 
uonico Turano, è più logico che il sig. Renan, perciocché, 
spaventato egli dal carattere storico, per sostenere il mito 
nella vita di Gesù Cristo, si , avvalse di un anacronismo* o 
farneticò cho gli Evangeli comparvero alla metà del secondo 
secolo. Egli, cosi copriva alla meglio il paradosso del mito 
in Gesù Cristo, che potò formarsi, secondo lui, in cento 
cinquant’anni : comeché non avesse posto menta che l’e- 
poca di. Gesù Cristo era scritturante non poteva alte- 
rarsi ; tuttavia 1’ impostura fu logica. Ma il sig. Renan, 
che ammette gli Evangeli esser contemporanci al Cristo, 
non si avvede egli della i sua grossa contradizione » (Le- 

•>. !.. ■ .".'I l . : . ■ ■ 34 ! ••• ■ 
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.sappia il medesimo Renan, se siano contemporanei, oppur 
no, e giunga non solo a dover esser contradetto, ma a 
contradirsi da sé; perocché, s’egli scrive: « Io ammetto come 
autentici i quattro Evangeli canonici. Tutti, secondo me, 
risalgono al primo secolo, ed essi sono presso a poco degli 
autori, ai quali si attribuiscono: « egli stesso però scrive 
altrove: « Io penso, che non solamente Gesù non ha scritto 
niente , ma che i compagni di Gesù non hanno scritto 
nulla ; sicché nessuno Evangelo, o porzione alcuna di E- 
vangelo è autentica ». Che contradizione! 

Per conoscere il giudizio che il mondo ha dato del Re- 
nan, ci basta Augusto Nicolas, il quale dà questo saggio 
della opera di lui. La vita di Gesù: « È un caos, egli dice, 
di contradizioni, d’ incoerenze, un paralogismo perpetuo, 
un mostruoso amalgama di asserzioni senza fondamento , 
di negazioni gratuite, di conclusioni senza premesse , di 
congetture senza ragione, d’invenzioni senza verosimiglian- 
za, di discussioni senza metodo, di critica senza legge. 
Il partito, preso di negare Gesù Cristo, di bestemmiarlo 
lodandolo, di vilipenderlo salutandolo, di metterlo al di so- 
*pra 0 al di sotto di tutto, e di redimere le confessioni , 
le più forzato e le più decisive, con le spieg-azioni le più 
miserabili, e le temerità le più enormi, sembra affrancare 
l’autore dalle leggi del senso comune, e spesso anche del 
.senso morale : come se l’empietà fosse a sé stessa la sna 
sola ragione, e la sola coscienza, in dispregio di qualun- 
que coscienza e di qualunque ragione » (Nicolas, Divinità 
di Gesù Cristo, c. 2). Però giustamente la ; gioventù pa- 
rigina, dopo averlo ffschinto, gli postillava il libro con la 
eloquentissima frase : Sig. Renan, avete detto il contrario 
nella pagina antecedente. • . i 

Ma chi poteva non contradirlo, e chi non l’ ha con- 
dannato, per essere appunto un ammasso di contradizioni? 
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La Francia, l’ Italia, l' Inghilterra, la Grecia, la Prussia, 
la Spagna, c sino la stessa Germania, ove avrebbe dovuto 
fare più chiasso, presero invece ad abbatterlo. Keim, uno 
de’ più celebri professori della scuola di Tubinga , scrivo 
cosi : « La vita di Gesù è un bel libro, ma della bellezjra 
d’ un romanzo ; spira l’aria di risolvere grandi quistioni , 
ma non no definisce alcuna. Si può affermare che esso 
rappresenti i nuovi Misteri di Paridi, libro, dettato 'se- 
condo le idee del giorno, scritto come tutto ciò che oggi 
si pubblica sotto 1’ impeto della penna, collo scopo di sol- 
lazzare un pubblico profano su le soglie del tempio ». 
Evald, altro professore rinomato della scuola di Gottinga, fa 
ad un tempo il ritratto dell’autore e del lavoro di esso: «Re- 
nan, egli dice, non ha saputo mettersi a paro della .sua ope- 
ra. Egli non ba scritto con animo tranquillo, necessario 
non solo per la santità del soggetto, ma bensì per la sem- 
plice esattezza della verità della storia ». Guizot giudica 
il libro del Renan « un romanzo storico ad uso delle donne 
miscredenti » Le scuole protestanti di Hengsteuberg, di 
Delitsch, di Ebrard condannarono l’opera del Renan a no- 
me della scienza o del buon senso. 1 giornali greci gli si 
Scagliarono contro, e fortemente. Il governo prussiano se- 
questrò la gazzetta di Kocnisberg per un articolo in lode 
del Renan; e il 16 novembre 1863 bruciò, per mano della 
polizia, tutti gli esemplari di quell’opera, esistenti presso 
1 librai. E quel che è più curioso, gli stessi ebrei ne re- 
starono scandalizzati e scontenti. 

Il Renan, quindi, così segue il prof. M. Leonardi , 
con la sua Vita di Gesù, sottostà a sé medesimo : come 
uomo prostituì la propria mente, come cittadino minò la 
società, come cristiano invili sé stesso, come cattolico vi- 
lipese la propria professione, come francese amareggiò la 
gran nazione, come' professore disonorò la scienza, cotti© 
«torico falsò la Vetità, come filológo si mostrò ignorante. 
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come critico fu contradittorio, come filosofo, fu fanatico , 
come letterato, abusò della scienza, falsò l’arte, servi male la 
setta, scontentò tutti, credenti e scredenti, cristiani ed ebrei, 
cattolici c protestanti, nazionali ed esteri, moderati e razio- 
nalisti. Ecco Toperadcl Renan al giudizio de’ contemporanei. 

E dopo aver notate lo stesso prof.. Leonardi non po- 
che contradizioni n.cU’ opera di Renan , conchiude : « Or 
un uomo, che, per .provare quel che vuole, disdice quello 
che ha detto; che per sostenere la menzogna rinnega la 
verità, il buon senso, il proprio decoro, la ragione; un uomo, 
che rinnegando nelle sue perpetue indescrivibili contradi- 
zioni il Vangelo, la storia, la solenne missione dello scrit- 
tore, e che ne resta perciò stesso come schiacciato, an- 
nientato, e poggio, potrà aver mai fede nelle sue asser- 
zioni ? No. R se per gli, scredenti la matassa è sempre assai" 
arruffata, il Renan, caporione della miscredenza, ha compo- 
sto il filo d’Arianna , ed ha reso impo.s.sihile trovarne il ban- 
dolo. Il Renan ha formato un inestricabile laberinto, ha in- 
nalzato una vera torre di Babele. Noi rimandiamo all’ au- 
tore la sua stessa asserzione, che : la storia non si può 
scrivere, se non si ammette altamente che vi sono per la 
sincerità parecchio misure. Quale , elesse per sé 1’ empio 
critico? Disgraziatamente nessuna ; e se pure n’ebbe mai 
alcuna, si fu la sfacciata, personificata, ridicola, impudente, 
empia contradizione » (Vedi Vera Buona Novella^ 1865, 
n. 58 e 59). , 

VII. Oltre però alla contradizione che ha da patire, rin- 
crcdulo dalla’ parte degli uomini, vi è ancor di , più e di peg- 
gio, l-i contradizione, cioè, in -sé stesso, e la contradizionc 
con Dio. L’empio non ha requie in sé, ma è sempre fie- 
ramente sospinto in cuor suo , da irresistibile violenza. Lo 
errore non può appagarlo, ed agognando per un verso allie- 
tarsi in un raggio di luce, né sapendo per l’altro uscir dal 
suo errore, soffre violenze e coatradizioni,in,sé, stesso, tra- 
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Locca dalle tenebre in più fitto tenebrio, va ai paradossi ed 
agli assurdi piu madornali, e cade quindi nella disperazione. 
E chi mai può possedere la verità , essendo privo, anzi nemi- 
co del Verbo" Incarnato, unica verità, unica e Vera^lucc, 
die illumina ogni uomo che viene in questo mondo ? Miseri 
ciecbi! Dilexcrnnt majis teiielms, quam lucem ; e privi di 
luce c di verità non possono avere unità, quella unità che 
tutti accentra nell’ unità di Dio, per T unità del Verbo 
incarnato. Solo Gesù Cristo, che è 'slgnim cui contradi- 
cetur, eg-li solo ci rendo superiori ad ogni contradizione, 
tranquilli e satisfatti in noi stessi, uniti a Dio. Chi é che 
cince il mondo, se non colui che crede, che Gesù è Fi- 
gliuolo di Fio? Chi crede nel Figliuolo di Dio ha in sé 
la testimonianza di Fio. Chi non crede al Figliuolo, fa lui 
bugiardo, perché non crede alla testhnonianz-a, resa da Fio 
al Figliuol suo. E la testimonianza è questa, che Fio vi 
ha dato la vita eterna. E questa vita è nel Figliuolo di 
lui. Queste cose scrivo a voi, affinché sappiate, che avete la 

vita eterna, voi che credete nel nome del Figliuolo di Fio 

Carissimi, non vogliate credere ad ogni spirito, ma pmrate 
gli sqnriti, se sono da Fio, conciossiaché molti falsi pro- 
feti sono usciti pel mondo. Fa questo si conosce ì'o spirito 
di Fio: qualunque spirito che confessi che Gesù Cristo e 
venzito nella carne, egli è da Fio ; ma qualunque sqririto 
che divida Gesù, non è da Fin, e questi è tin anticristo. 
Voi,Jiglinolini, siete da Dio, ed avete vinto colui, perché 
più potente è quegli che C in voi, che colui che sta nel 
mondo. Chi conosce Fio ascolta noi ; chi non è da Dio , 
non ci ascolta ; con questo distinguiamo lo sparito di ve- 
rità dallo spirilo di errore. .i E noi sappiamo che il Fi- 
gliuolo di Fio è venuto , e ci ha dato mente per conoscere 
il vero Figliuolo di lui. Questi è vero Dio, e vita eterna 
(S. Giov.). 
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Gap, XV.' 

Il Redentore in unità di Persona, Uomo e Dio. 

1. L’ incanno cbe umilia, la verità che esalta. - 2. Paralog’ismo del 
diavolo, sillogismo del Cristo. - 3. Creaiione e riparazione pel Ver- 
bo. - 4. Convenienza che il riparatore fosse il Verbo Incarnato. - 
5. Modo più conveniente deli’ Incarnazione. - 6. Modo più conveniente 
dalia Redenzione. - 7. Chi erra sull’ Uomo-Dio non ha più verità 
di sorta, ed_è sospinto a tutti gli errori. - 8. Chi confessa l’Uo- 
mo Dio conserva un perfetto raziocinio, e si accentra nell’ unica 
verità. - 9. La ragione sodisfatta al meglio possibile anco nel mi- 
stero. - 10. Conclusione. 

I. Una notte tetra, malaugurosa si fa a indicare la 
divietata scienza ad altra intenebrata notte: nox noeti 
i/idicat scien/iam: all’opposto; un giorno chiaro, ridente, 
avvivatore, ad altro giorno chiarissimo annunzia il Verbo 
di verità: dies dici eructat verlnm ('Ps. XVIII, 2). Le 
primo parole del Salmista, dice san Bernardo, ci rappre- 
sentano il principe delle tenebre con Èva ; le seconde , 
l’Arcangelo della luce con Maria. La scienza di Lucifero 
inorgoglisce ed umilia, che, mentre agogna onori divini 
senza Dio, anzi contro Dio, degrada e si perde da sé stessa, 
degrada ed accieca la umanità tutta quanta : il Verbo del 
Padre, verità per essenza, umilia ed esalta; umilia la su- 
perbia della nostra mente per la fede, ma la esalta per la 
nobile conoscenza delle verità soprannaturali e divine; ap- 
parisco anzi esso stesso, umiliato, ^fattosi carne, e quando 
esso- si esinanisce, cd anco la Madre conosce e confessa il 
proprio nulla, innanzi a Dio, col professarsi umile ancella, 
allora 1’ uomo viene elevato ad onore veramente divino. 

II. Quanta distanza e quale opposizione tra la verità 
e la menzogna 1 « Vi è, dice san Bonaventura , un certo 
argomento di Cristo, cd eziandio vi è un argomento del 
diavolo. L’argomento del diavolo è un paralogismo dis- 
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truttivo, che conduce all’inferno: l’argomento di Cristo 
è un sillogismo di costruzione e di riparazione, che guida 
al cielo. L’antico avversario, paralogizzando il primo uomo, 
seppe insinuargli nel cuore una certa proposizione, quasi 
per sé nota, che è : La creatura razionalo appetir deve la 
somiglianza del Creatore, appunto perché essa è ad im- 
magine di lui. La minore proposizione era poi questa : Se 
mangerai dell’albero della scienza, sarai simile : - dunque 
è bene mangiare di ciò che ti è vietato, ond’essere simile 
a Dio : ergo honum est comedere de velilo, ut assimileris. 
Per questo paralogismo inganna poi tutti, e per esso pec- 
can tutti, perché nessuno fa il male, guardando al male, 
ma si inganna per la somiglianza del bene. Per questo 
paralogismo, frattanto, del superbo nemico, si ebbero tre 
funestissime conseguenze, introducendo 1’ uomo nella pas- 
sibilità della natura, nella necessità della impotenza, nella 
mortalità della vita. 

Al contrario, l’argomento di Cristo fu costruttivo e 
riparativo della salute, distruggendo la dannazione ; che se 
il nemico aveva dissimulato 1’ uomo con la promessa che 
sarebbe simile a Dio ; fu necessario per primo che il Fi- 
gliuolo di Dio si rendesse simile all’uomo, onde così l'uomo 
si assimilasse veramente a Dio. Or ecco la riparazione di 
quei tre mali. Cristo ha, in quanto Dio, la conformità 
della natura col Padre, 1' uguaglianza del potere, l’immor- 
talità della vita : dunque in queste tre esso è al Padre 
congiunto ; ma con queste tre è necessario congiungersi 
all’ uomo, dovendo assumere da questa parte la passibi- 
lità della natura, la necessità della penuria, la mortalità 
della vita. Le prime tre il Verbo di Diò l’ha per essenza, 
lo tre ultime lo assunse. Dunque fu duopo che tre fossero 
vinte da tre : ma la vita per essenza non poteva giam- 
mai esser superata dalla morte, ^ né la infinita potenza dallo 
debolezza, né finalmente dalla passibilità la impassibilità. 
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• Perché dunque passi 1? uomo dalla mortalità all’ immorta- 
lità, dal difetto all’opulenza, dalla passibilità alla corona 
immarcescibile, ecco l’argomento di Cristo, in coi la pro- 
posizione maggiore è ab eterno, perché ab eterno il Verbo 
di Dio è' al Padre conforme nella natura, nella' potenza , 
■0 nella vita : la seconda è l'assunzione della penuria, della 
passibilità, della morte : la conseguenza è la vittoria della 
vita su la morte, della impassibilità su la ]>assibiluà , 
della potenza su la debolezza. Lasciate che il Cristo uni- 
sca r uno all’altro estremo, cioè, che sia passibile l’ im- 
passibilità, debole la potenza, mortale rimmortalità, ed al- 
lora il primo vincerà l’altro estremo. L questo il sillogi- 
smo costruttivo e riparativo » (/a Hesaem. , scrm. 1). 

Come però intender tutto questo’? Ecco. Gesù Cristo 
morì, è vero; ma chi morì? l’uomo o la persona? Mori 
r uomo, segue san Bonaventura, perché divisa veramente 
l’anima dal corpo, ma cosi però che salva sempre fosso la 
vita della p?."soiia, che morta non fu unqueinai, né morir 
poteva. Dal che segno, che siccome la morte ebbe luogo 
solamente nella umana natura, c non mai nella Persona , 
la morte quindi fu morta nella vita della Persona; nella 
morto di Cristo fu quindi assorta la morte nella vittoria, 
fu vinto il principe della morte, e 1’ uomo potè esserne 
liberato per questa^ morte nella vita, per questa vita, che 
trionfando della debolezza, della passibilità, della morte , 
ravvivò la morta umanità nel Cristo medesimo, il quale per 
propria virtù risuscitò e ravvivò il mondo. Unde viors in 
hvmana natura non potvit mortem inducere in personam , 
quae semper fuit viva ; ideo mortua est in vita, et per 
Ch'isti inortem absorpta est niors in victoria, et devictus 
princeps mortis, ac per hoc homo a morte et causa mortis 
per meritim mortis Christi, tanquam per medium ejicacis- 
simim liberatus (Brevil., par. IV, c. 9). 

Ili, Ragionando poi sempre con sublime filosoda il 
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serafico Dottore ci ^ulda alla conoscenza del vero Media* 
tore, il 4uale convenientémento dev’essere sempre ed in 
tutto uno e lo stesso così che quell’uno che creò, egli 
stesso ripara, e quest’ uno, che, dovendo unire gli estremi, 
se nel chiamar dal > nulla la creatura era vicino a Dio, anzi 
consustanziale al Padre, nel ritorno poi della creatura a 
Dio ha da essere più avvicinato a questa, e deve toccar 
l’altro estremo,' col farsi uomo. Il Verbo è dunque il me- 
dio universale ed il centro d’ unità, come egli è la eterna 
verità, « Dio, dice san Bonaventura, è principio e fine di 
tutte le cose ; ma tra il principio ed il fine vi è il me- 
dio, e necessariamente deve ammettersi in Dio la Persona 
media, per la quale tutto viene da lui, come dal suo prin- 
cipio, e tutto ritorna a lui, come a suo fine. Questo me- 
dio però, se si riguarda come principio creatore, deve av- 
vicinarsi ed avere) più dalla parte produttiva ; e così lo è 
secondo la generazione eterna e divina; se poi si riguarda 
nel ritorno delle cose a Dio, devo il medio avvicinarsi 
più alla parte che deve ritornare ; e così lo è secondo la 
generazione temporale umano-divina. Per tal modo dunque 
le cose uscirono da Dio pel Verbo divino, e così al com- 
pleto ritorno fu necessario che il Mediatore tra Dio e gli 
uomini non fosse solamente Dio , ma anche uomo , onde 
ricondurre l'uomo a Dio. » (De reduci, art. ad theol.j. 

I Uno è il medio , una la via per la quale e si viene 
e si ritorna. E per vero ; « Qnis in theohgico pulvere tam 
rudis est, dice il Tomassino, da non sapere e da non es- 
serne intimamente e veramente convinto, esser necessario 
che ogni creatura, per raggiungere il proprio bene, debba 
necessariamente risalire alla sorgente donde è venuta , e 
debba risalirvi per la medesima via per la quale n’è de- 
rivata ? Ma poiché tutte le nature intellettuali ben co- 
noscano esser venute da Dio Padre per mezzo del Verbo, 

35 
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così è necessità icho p?l medesimo Verbo debbali moiire 
al melesiino Dio. Bisogna che. Id .via, per la 'quale mos- 
sero le iutelligenze'dal loro prinoipio, diventi ' la via per 
la quale ad esso i ritornino : bisogna cho jl “Mediatore , poi 
quale il Padre hai fatto CorEora-la vita fino ad esse, sia al- 
tresi il Mediatore, pel quale esse rientrino nel sUo seno. 
Adunque, o voi lo chiamate pontefice, o, se amate meglio. 
Mediatore, non ve n’è altro per le nature ragfionevoli , e 
diremo per tutto in generale le nature ragionevoli , o in- 
nocenti o cadute, rintegre 0 da. rint^rare, da guarire o da 
cnantcnerc nella felicità, non ve n’è altro che possa' adeln- 
piore questo officio presso al Padre, eccetto- ib Verbo » 
(De lucani. Vsrb., lib. XI, c. II, n. 7); .1 •.■ .. 

E parlando delle creature 'intelligenti , ò’a dirsi, ebe 
siccome lo è per la similitudine cho si conosce o si ama, 
così pel Verbo, che è la immagine vera, fu creato non solo, 
ma è per esso che ritorna pur l’uomo alla conoscenza ed 
airainore di Dio; pel Verbo però, che essendo simile a 
Dio, e vero Dio, si è fatto simile aU’uomo e vero uomo. Ecco 
il Dottor serafico: « Se consideriamo 1’ origine, vedremo , 
anche parlando in generale, cho ogni artificiale effetto esce 
doirurtefice, mediante la similitudine che ha in sua mente, 
escogitata da lui, pria di produrre, e quindi produce o 
di.spone l’opera e.sterna, simile . all’ interiore per quanto 
meglio il può. Che se potesse tirar fuori tale un effetto, dal 
quale pote.s.se egli esser conosciuto ed aniatoj certamente 
il farebbe. Ala ecco anche qui la necessità della similitu- 
dine, che come la è nell'artefice io oi-dine all’effetto, deve 
essere altresì ueU’effetto onde poter couoscor cd amare il 
suo fattore , lo che non potrebbe senza quella certa si- 
militudine , 'secondo la quale processe dall’artefice. Tan- 
to è vero per modo da non potersi ehiamaro incerta da 
chiunque si abbia fil di raziocinio. Se non che, ove poi 
1 effetto intelligente avesse ottenebrato gli occhi della co- 
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gnizione da non potersi elevare sopra' di. sé ,> è ' tillora 
mestieri che la slmiglianza, per la quale fu prodotto, os- , 
sia il tipo, scendesse e si 'avvieiuasse a quella naturai 
affinché potesse intendere, conoscere e quindi amare. Ora 
eccoci allo scopo nostro. Lo dobbiamo' noi ritenere per 
fermo,' nessuna creatura procedere dall’Artefice sortimo,' se 
non pel Verbo’' eterno, in cuijlo cosei tuttè dispose, e per 
cui produsse de creature i tutte quanto; non solo quelle ebo 
si godono la ragion di vestigio, ma più quelle che si go- 
dono, la ragiono d’immagine, e ciò perèbó potessero simi- 
gliarsi al*medesiiDo per la cognizione e l’amore. Da che 
però la creatura ragionevole si ebbe per lo peccato otte- 
nebrata la intelligenza, o dalla verità piegò; aU’errore, fu, 
volendo richiamarla a Dio, convenientissimo, che lo stosso 
Verbo eterno ed invisibile si rendesse visibile, si avvici- 
nasse a noi, ed assumesse la nostra carne, per ricondurci 
al Padre con la sua dottrina o col suo esempio. E que- 
sto significa quanto dieesi in san Giovanni: Nessuno viene 
al Padre^ se non per me. Nessuno conosce il Padre, se non 
il Fiijliuolo, e quegli cui il Figliuolo vorrà r/re/ar/o. Per- 
ciò sta registrata quella Verità che il Verbo si è fatto 
carne » (San Bonav. , loc. cit.). ; i . 

Con questa elevazione della creatura intelligente venne 
ad elevarsi altresi ogni creatura, e Gesù Cristo, essendo 
vero Dio e vero Uomo, è in sé stesso circolare, anzi egli 
è cìrcolo perfettissimo, in cui lo due estremità d'olla bnea 
si uniscono come in un punto; dappoiché la divinità che 
di tutte coso è capo e principio, con la natura umana , 
che è il termine della creazione, come prodotta l’ultima 
e in conclusione delle altre cose, o come microcosmo che 
partecipa di tutto, son queste estremità che si uniscono 
nell’ unità di Persona, come in un punto, in Gesù Cristo, e 
si uniscono con tale intimità che l’una daU'altra natura .non 
potrà separarsi unquemai (San Bonav. Pe ecc. hier.,c. VJ). 
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IV. Questo Mediatore, impertanto, il quale tocca gli 
estremi, ritener doveva l’unità in si stesso, ed essere vero 
Dio ed al tempo stesso vero uomo; vero Dio, affinché potesse 
presentare un merito infinito , ed insieme vero uomo per- 
ché avesse il debito della satisfazione : era conveniente 
che il Verbo, rimanendo sempre Dio, assumesse l’uma- 
na natura, e l’assumesse per modo da formare unità, 
unica ipostasi onde essere veramente teandrico. - Ma 
come ? 

« Poiché la divina natura, dice Sant’ Anseimo , non 
va soggetta a mutazioni, e quindi non può tramutarsi 
nella natura umana , come né anco questa può cangiarsi 
nella divina ; e poiché neppur possono queste due nature 
mescersi insieme e confondersi per modo che dalle due 
risulti una terza né divina né umana : seguo da ciò non 
poter sussistere un Uomo-Dio né per mutazione né per 
mescolamento ; non per mutazione, perché se la natura di- 
vina si cangiits.se nella umana, oltre alla impossibilità, non 
sarebbe più Dio ma solamente uomo, e se viceversa non 
sarebbe più uomo ma solamente Dio ; non per mescola- 
mento, perché la terza risultante natura non sarebbe né 
Dio né uomo. Tutto questo è dunque impossibile , e se 
possibile pur fos.se, niente gioverebbe al nostro scopo. Ma 
ciò non è tutto. Suppongasi altre.si in qualunque modo si 
voglia la congiunzione delle due naturo intere, ma cosi che 
altro sia l’uomo, altro sia Dio ; o che non sia lo stesso 
in unità di Persona Dio ed uomo : nulla da questa divi- 
sione risulterà opportuno e valevole allo scopo del'a in- 
carnazione, alla soddisfazione, alla redenzione , e ciò per 
la ragione chiarissima che Dio non farà, perché non ha 
debito, l’uomo, non farà perché non ha potere. Dunque 
perché siano uniti il debito ed il potere, e tutto corrisponda 
alla satisfazione completa , è necessario che risponda alla 
vera unità , e sia insieme perfetto Dio e perfetto uomo , 
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perché non. può satisfare se non è vero' Dio , e noi deve se 
non è vero uomo. Giacché, dunque, mantenuta la integriti 
delle due nature, necessariamente dobbiamo trovare ed am- 
mettere un Uomo-Dio, è necessità eziandio dedurre dover 
le due integre nature, sempre integre in sé stesse, con- 
venire in unità di Persona, come il corpo e l’anima con- 
vengono a formare unico 1’ uomo ; altrimenti impossibile 
ch’egli e il medesimo sia e vero Dio e vero uomo » (S. Ans. 
Cur Deus homo, c. VII). 

Che se era conveniente l’unità di persona nel modo 
che si è detto, era conveniente altresì che questa Persona 
fosse il Verbo di Dio; e quindi è che noi abbiamo sola- 
mente il Verbo Incarnato. Ed ecco il raziocinio dello stes- 
so Sant’Anselmo ; « Quella Persona che incarnavasi, già 
veniva per combattere contro al demonio, e per interce- 
dere a pro’dell’uorao. Amendue, cioè il demonio e l’uomo, 
presunsero e come per rapina ambirono elevarsi al divino, 
ed esser proprio simili a Dio, e ciò usando, o meglio a- 
busaudo della propria volontà. Ma poiché la volontà ten- 
deva a rapina, si diressero quindi sul falso, e con 1’ in- 
ganno caddero nell’ ingiustizia. Ed in vero: quella volontà 
la quale è contraria alla volontà di Dio, è volontà tutta 
propria della creatura, sia dell’angelo o deU’uomo ; im- 
perciocché volendo la creatura ciò che la volontà di Dio 
inibisce, non riconosce allora altro autore di una tal vo- 
lontà che sé stessa non soggetta a chicchessia. Siccome 
però unicamente Dio ha propria la volontà, a nessun sog- 
getta, e dominatrice, anzi su tutte le altre ; cosi chiunque 
ambisce usare della sua volontà come propria, questi a- 
spira superbamente alla somiglianza di Dio, ardisce rapirla 
a Dio, volendo, per quanto è da sé, privarlo della sua 
dignità ed eccellenza. Se infatti vi è altra volontà non 
suddita ad altri, allora la volontà di Dio non sovrasta a 
tutto, né sarà la sola sopra cui altra non vi è : ed ecco il 
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fallo della volontà Coll’angelo e deiruomo. Dovendo frat- 
tanto combattersi quello e riformarsi questo , dopo che 
ambidue per rapinam falsam similitudinein Dei praesvra- 
pserant, nessuna delle divine Persone con più congruenza 
semetipsani ’exinanirit formam servi accipiens , quanto la 
Persona del Figliuolo, eh’ essendo splendore della eterna 
luco 0 vera immagine del Padre, non rapinam a rèi frafus 
est esse se aequalem Deo^ che anzi per vera eguaglianza 
e similitudine disse’ E/jo et Pater unum sumus ; e, qui 
videi me videt et Pai rem. No, nessuno più giustamente 
debella il reo, o più raisoricordiosamente perdona e inter- 
cede a suo prò’, quanto quegli contro cui più specialmente 
e singolarmente è diretta la ingiuria. E chi più conve- 
nientemente si oppone all’errore se non la verità 7 la 
iUiim enim falsam Dei praesumentes similitudinem speda- 
liiis peccasse TÌdenfiii\ qui vera Dei Patris similitvdo ere- 
ditar » [De Fide Trinit. , c. V). Ed è già il Verbo che 
si è incarnato, ed assumendo la natura umana, esso 
è in unità di Persona vero Uomo , che debella o che 
salva. ■ . > 

V. Ma come avverar dovevasi una tanta misteriosa 
unità? Senza fallo, il modo più consentaneo alla gloria di 
Dio, allo scopo della redenzione, ed anco alla retta ra- 
giono, fu quello che già esegui la eterna Verità , cd in 
cui ammiriamo e la sapienza e la potenza e la bontà in- 
finita di Dio. Poteva, infatti, , dico lo stesso sant’Anselmo, 
avverarsi la incarnaisione del Verbo o cóll’assumere la na- 
tura umana da Adamo, o col formare un< uomo nuovo a 
quel modo che 'creò Adamo.' Ma formando un nomo nuovo, 
che non è del genere di Adamo, non apparterrà alla progenie 
adamitica, per> lo ^cho non 'avrebbe debito di sodisfare, non 
essendo figlio di Adamo. Esigendo però la giustizia ebo 
l’uomo stesso satisfaccia per la colpa dell’ uomo, perché 
il sodisfacente dev’essere lo stesso debitore, e poiché il 
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peccato /di Adamo e di/ Èva si propagò in tutti gli- uo- 
oùui, perciò -nesauD altro che o i progenitori, o chi na- 
sce da essi , devo satisfare. , - . . 

iGhe s0 foupoato avesse una nuòva creatura, oltre alla 
ragione di. non satisfare 1’ uomo per sé stesso, ritornava 
ancora a degradamento dell’ . umanità, la 'quale, anziché, 
venir essa elevata aironore divino, e8altavasi un'altra crea- 
tura, 0 r uomo, restando privo di questo 'esaltamento , 
dovcvai.di più mostrare debito, gratitudine e sudditanza 
non solo a Dio, ma a questa nuova creatura altresì. 

! In qual modo poi generar dovevasi quest’ uomo, ché 
in unità di Persona esser doveva Uomo-Dio? In quattro» 
modi, segue sant’Anselmo, può Dio creare c formare l’uo- 
mo, cioè, 0 dall’ uomo e dalla donna, secondo la genera- 
zione naturale e comune; o né dall* uomo né dalla donna, 
come creò Adamo ; o dall’ uomo senza la donna , come 
formò Èva ; jO finalmente 'dalla donna senza l’uomo , di, 
che non ci 'era esempio ; ma sì per dimostrare che Dio il 
poteva, sì! per essere il più congruo, giusta i disegni della 
sapienza eterna, era questo modo riservato, e venne in, fatto 
eseguito nella Incarnazione del Verbo, nella quale nulla era» 
più conveniente, in quanto che la generazione deU’Uomo- 
Dio fosse dalla donna senza 1’ uomo. So poi era piu de- 
gno Teaeguire questa generazione per una vergine o per 
una non vergine,,' sarebbe qui superfluo il disputarne, men- 
tre seoza alcun dubbio ognun l’intende e franco asse-.' 
rtscé. dover nascerò ,‘l’ Uomor-Dio da una Vergine. , •; 

»'i' -Argomeotaudo', dunque’,, poggiati alla i.verità , senza> 
vaneggiare, ecco la ragione. eterna nella esecuzione degli 
eterti decreiti," quanto ben . corrisponda nel tutto. Siccome, 
il'^peccato dell’ nomo, causa della nostra perdizione, icbbe. 
principio dalla -donna ; cosi la medicina, causa della, no- 
stra salute',»! nasceri doveva dalla donna: se era' vergine 
qnellacbe' fu ‘Cagione di' it atto il male pel genere - umanoy 
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molto è più conveniente che sia vergine quella che deve 
esser causa di tutto il bene : se finalmente quella ,donna 
che Dio formò dall’ uomo solo fu fatta quindi da un ver- 
gine, conveniva con più ragione che 1’ uomo da formarsi 
dalla sola donna fosse generato e nascesse da una donna 
vergine (Sant’Ans. loc. cit. , c. Vili). 

VI. Dalla convenienza poi dell’ Incarnazione, passan- 
do a quella della Redenzione, ben chiaro rilevasi il Re- 
dentore dover essere e Dio ed Uomo, ed il modo' più co- 
veniente essere stato quello cbo già venne eseguito. Ma 
ohe? L’Uomo Dio, dannato a morte, flagellato, coronato 
di spine, crocifisso? Or si che tutto questo è stoltezza per 
la sapienza del secolo, come fu scandalo per gli ebrei : e 
pure noi con l’apostolo jpraedicamvs Chnstum crucijixum, 
ii/daeis quulem scandalum, gentihus autem stuUitiam, ipsis 
autem vocatis iudaeis atque graccis. Chrislum Dei virtù- 
lem^ et Dei sapientiam (I, Cor. 1, 23). È anzi conveniente 
che qui si ammiri la virtù e la sapienza di Dio, e lo è 
per tal modo che Gesù manifestasi di essere ed Uomo e 
Dio. Lattanzio Firmiano ribadisce questa verità contro la 
sapienza fallace che vorrebbe scandalizzarsene. « Dicono 
alcuni, cosi egli : se Gesù Cristo venne per istruire gli 
uomini , perché non appari egli unicamente e splendida- 
mente corno Dio? Perché si costituì umile e debole per 
modo da farsi dispregiare e martoriare dagli uomini? Perché 
r immortale volle tollerare violenze da’ mortali e non re- 
spinse le mani nemiche con la sua virtù e divinità? Per- 
ché almanco nella stessa morte non palesò la sua maestà, 
mentre come reo fu tradotto in giudizio, condannato, uc- 
ciso? Confuteremo però diligentemente tutto questo, per- 
ché non siavi taluno che prenda da ciò occasione di er- 
rare ; mentre tutto è stato anzi eseguito con grande e 
uaravigliosa ragione, la quale .percepita, anziché far più 
le meraviglie al vedere 1' Uomo-Dio in tante umiliazioni , 
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vedrà ogmm chiaramente che non ai sarebbe creduto che 
Esso fosse veramente «.Dio love ’non fosse stato eseguito 
tutto ciò cbe se no arguisce. ■' '< ‘ • ' « . ■ 

( '«E pria di tutto^ chiunque vorrà dare agli nomini 

precetti per; lavila virtuosa e per la «riforma de’ costumi, 
chiediamo, se debba «egli stesso, oppur no, eseguire ciò 
che comanda ? Ma noi facendo, ognun tosto dirà essere già 
sciolti i' precetti se però buone son quelle cose che si co- 
mandano e rendqn lodevole la vita, non devesi segregare 

10 stesso precettore dal novero e dal ceto degli uomini, 
fra cui versa, affinché non isoemi credito' ai suoi precetti, 
vivendo egli altrimenti. Gli uomini aman piuttosto gli esem- 
pi che le parole, perciò nessuno ubbidisce ai precetti dei 
filosofi che lasciansi «vincere da quelle stesse passioni che 
giudicano doversi reprimere. Perciò tutti il confessavano 
non essere esistito al mondo un perfetto sapiente, un uomo 
in cui la somma dottrina fosse stata con ammirevole ac- 
cordo accompagnata a somma virtù e perfetta giustizia. Solo 

11 Cristo insegnò con la parola la vera sapienza, e con le 

attuate virtù confermò la dottrina. . « 

- ' « Perché impertanto sia il precettore fornito della vera 
scienza, è mestieri ch’egli sia celeste e mandato da Dio : 
e perché poi confermi con la sua vita la celeste dottrina, 
è uopo che assuma un corpo mortale e la natura stessa 
dell’ uomo, per la ragione, che se venuto fosse tra gli uo- 
mini qual puro Dio non avrebbe’ potuto' informare gli uo- 
mini a virtù con l'esempio , e allora si sarebher tenuti per 
impossibili alla esecuzione h suoi' precetti. Blssendo quindi e 
Dio e Uomo, allora è' perfetta la sna dottrina, ed egli solo 
è il perfetto sapiente. Gbe ’se poi è virtù somma il soste- 
nere pazientemente per la giustizia ogni doloro, se si giu- 
dica eroismo il non temere la minacciata mòrto, o' inferita ,« 
sostenerla eon fortezza ; dunque il dottore, it^piente per- 
; ..l:' .1 36 . 
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^tto deve tutto' questo inaeguar •OQmaBd«a(lo,i e < pratican- 
dolo il deve conferiuarc.'In tal modo vien ' tolta ogoi Ecusa^ 
cd è forza confessare essere ingiusto per colpa, sua qiuel-t 
r uomo che mentre apprendo da un dottore cosi .Sapiente 
e virtuoso, ricusa poi seguire ed imitare lua’ tal [duce. ' 
«Ed ecco quanto^sia migliore, anzi > perfetto, un dot- • 
tore mortale che l immortale. Se non- clxc, non dobbiamo 
noi per, questo, preferire l’uomo a Dio, ma soloi vogliamo 
far manifesto, né 1 ’ uomo poter . esser di, perfetta dottrina 
senza essere Dio, xe senza imporre 'con autorità suprema' 
la necessità di ubbidire, né Dio, .semon sia vestito di , corpo 
moi'tale, perché neirattnazioneidi tutto le virtù stringesse 
alla imitazione. Dev’ egli dunque subire la debole2za della 
umanità ed., apprestare iu sé l’esempio di quello virtù di 
cui è maestro, onde,iasognàre in pari tempo e con la pa- 
rola e con d’esempio*, anzi prima con resérapio e quindi 
con la parola: coepit facere et iocere ; deve similinente 
andar I soggetto.: ad ogni patire ed alla morte più atroce, 
perché splenda in tajxta, tolleranza: 'e si ammiri il dottore 
perfetto, che insegna potersi tutto soffrire. Questo perfetto 
dottore è .Gesù Cristo* il quale, e con la paróla e col pa- 
tire e morire, manifesta di esSeré-l’ Uomo-Dio. 

,1 i: ■ « Ma perché .poi i coronato di spine? Alta sapienza ohe 
dichiara sempre più splendidamente la divinità, di Gesù 
Cristo. La corona di spine al , suo Oapo è.ua segno dello 
riunione, intorno a sAd’una' plebe divina già, colpevole: co- 
rona chi ajnasi di popolo circostartte al. suo-, principe: co- 
rona dicitur'circiimstans in orheWipopulns. Or, noi, che privi 
della Vera cognizione, di Dio, fummo jugiu$ti,. noe, èravamo; 
che spipe:. eletti però, quasi pcuniispinosi cingiamo, il santo, 
capo deIl’-UQmo-DiOj.,e da questo. do,^tore -convocati, assi- 
stiamo per ogni parte e coroDÌsmo ilt suo- augusto, capo.; 
-■> ,i «Mala Croce .? Doi «sirtiniem et 
Dei sapientiam. Il Maestro perfetto scelse principalmente 
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na tal genere di sirpplicio, ove finì la vita^er- matiféstarc 
la sua Sapienza come Di6, • opponendo un legno 'di. morte, 
per dar la vitài' contro 'un l'agno di vita che 'aveva ;dato 
la morte, e per far risplendere altresì come uomo la eroica 
virtù nel morire.' Perclió dunque , direbbe alcuno, essendo 
Dio e volendo morire',' non mori almanco” per un qualche 
onesto genere di morte? Perché principalmente di croce, è 
quindi d’ un supplizio indegno per ogni uomo libero ? Ma 
egli doveva essere precettore e modello- universale, così che 
avesser tutti, 'senza eCceziond, 'in lui un esempio: divenuto 
quindi umile, afiìn di pòrgere aita agli umili' cd agli infimi, 
con quel genere di morte'deve finire la sua vita di cui 'mo- 
rir sogliono gli umili cd infimi, 'perché non ti fosso alcuno 
che non potesse imitarlo » (Latt. Div. <lnsi., lib. IV, c. 23). 
‘ Ma poiché, invece di perfidiare, non ammirare piuttosto 
«na infinita bontà e non mostrare gratitudine ed amore ? 
NeirUomo-Dio e nella redenzione non si scorge che ordine; 
sapienza e carità infinita. 11 principio riparativo, dico san 
Bonaventura, come ordinatamente produsse, così ordina- 
tamente ripara. Quindi ' è 'che nella riparazione, oltre al 
mantenere salvo e l’ainore di Dio per la satisfazione e l’or- 
dine doli’ universo, ' salvai lascia altresì la libertà dell’ar- 
bitrio. A questo' fine dar volle un esempio efficacissimo , 
onde invitar l’uomo ed ' informarlo ad ogni' virtù. Pino, 
che nulla più informa 1’ 'uomo a virtù sublime, quanto lo 
esempio di tollerare là morte per la giustizia e per llob- 
bedienza' a Dio: ki morte, io dico; e non' già qualunque, 
ma una pemosissimaimoriè: nollalmuove più efficacomicnte 
quanto rammirar tanta' ibenignitù;' .per la quale il’altissimo 
Figltnolo'di Dio, senza meriti' nostri^ auzi i con nostro de- 
merito, diede per noi” l’anima sua quale benignità « tanto 
maggiore si manifesta, quanto cose più gravi éd’ abietta 
volle ' patire' per noi; Da ciò' siamo invitati- ad"amaré 'Gesù 
Cristo; ed' amando imitarlo a (S. Boni BneviL, par. IV,*- 9). 
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‘ VII. Che se pur taluno si ostinasse anooi>a in osteg- 
giare il Redentorei, sarà costretto I allora a negare con 
questa ogni altra' verità, e,' passando ,da. uno all’altro er- 
rore, piombar finalmente nelle tenebre dello scetticismo e 
del nullismo. La divinità di Gesù Cristo e la sua uma- 
nità è por tal modo il fondamento < di tutta la cristiana 
dottrina che i sociniani, soppresso ch’ebbero questo arti- 
colo , vennero successivamente impugnando e distrug- 
gendo gli altri tutti. Presso loro non si discorre più di 
Trinità, d’incarnazione , di redenzione, se non in signifi- 
cato metaforico. Nella loro ipotesi, la redenzione del mondo 
per Gesù Cristo operata, riducesi all’aver francato gli uo- 
mini da’ loro vizi ed errori e sofferto la morte per con- 
fermar ,la santità di sua dottrina e la verità di sue pro- 
messe. D’altra redenzione, dicon assi, non aveva bisogno 
l’uman genere ; perocché né il peccato di Adamo , né la 
pena di esse son passati alla posterità di lui. Il perché , 
secondo essi, il Battesimo non è punto necessario a can- 
cellare il peccato originale, ma risolversi in un mero se- 
gno esteriore di fede in Gesù Cristo , che nulla produce 
ne’ bambini , o solo agli adulti dev’ essere amministrata 
L’ Eucaristia parimenti è nulla più che un ricordo del- 
l’ultima cena di Cristo,, un simbolo d’unione e fratellanza 
tra i fedeli : Come, infatti, Gesù Cristo potrebbe trovarvi- 
si realmente presente, posciaché non è Dio ? La sua morte 
medesima su la croce , nel concetto de’ sociniani , non 
deve dirsi sacrifizio ebe in senso abusivo. Nessun sacra- 
mento perciò ha virtù di cancellare >i peccati, di confe- 
rirci la grazia santificante , d’ applicarci i meriti di Gesù 
Cristo , i quali , a dir vero , per lui furono applicabili , 
non per noi , ed a cui tutt’al più è concesso domandar 
grazia pe’ peccatori. , • i 

CoDgiungendo frattanto -gli errori , degli ariani e dei 
pelagiani, e quei de’ calvinisti,, il socinianismo si c ridotto 
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ad un puro deismo, e sarebbe abuso. di termini chiamarlo 
cristianesimo. I protestanti però dimenticar non' debbono 
mai che quest’empio sistema, nato fra essi, nuli’ altro è 
che Testensione de’loro princìpi, una diretta conseguenza 
deU’assioma fondamentale della riforma , che la Scrittura 
è l’unica regola di nostra fede, che il lume naturale liè 
sufficiente ad intenderla quant' è necessario, che ciascun 
privato il quale la consulti con (buona fede e creda e pro- 
fessi ciò eh 'essa gl'insegna o sembra insegnargli, cammiua 
sul sentiero della salute. Il perché , quando i protestanti 
vennero alle preso co’sociniani , e s’avvisarono dover ri- 
correre alla tradizione , alla credenza ^de’ primi secoli ,• i 
sociniani si beffaron di loro e domandaronli se fosser tor- 
nati papisti. Socino stesso confessò in buona fede che , 
ove s’avesse a stare alla tradizione , pe' cattolici sarebbe 
interamente la vittoria [Epist, ad Radecium). 

Non dobbiamo impertanto temer noi gli assalti dei 
protestanti, né quelli dei sociniani ; quanto più stretto 
è il vincolo tra i costoro errori, meglio per essi è chia- 
rito che la credenza cattolica può pienamente accordarsi in 
tutto le sue parti , e che infrangere non si può un solo 
degli anelli della catena di essa senza distruggerla intera- 
mente. Per ciò veggiamo' i più insigni tra’ protestanti 
pender tutti al socinianismo ; e se non fosse la paura di dar 
troppo appiglio ai teologi cattolici, già da gran pezzo la 
rivoluzione, cominciata mentre vivevano gli stessi primi 
riformatori, sarebbe già appien consumata (Berg. Diz; di 
Tool. - Figliuolo di Dio). < 

La parola della croce è una follia per quelli cJte si 
perdono. Su le quali espressioni dell’Apostolo , dice san 
Giovan Crisostomo : « Fra i corinti , che avevano ab- 
bracciata la fede, se ne trovavano alcuni, che scossi dai 
ragionamenti degl’infedeli , vacillavano e non sapevano che 
rispondere ai detrattori della croce. Non vi conturbate 1 
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loro dice TApostolo, per quelle ragioni specioBe eoa coi 
tentano di abbagliarvi. La loro igaoranfal è' quella ebe 
cagiona le loro preoccupazioni: >11 mistero della croce .è 
tale, che non si conosce da coloroo ohe > periscono. Sono 
frenetici,' i quali non ' rispondono cho con ingiurie a quelli 
che vogliono guarirli.'’ Onde l’Apostolo dice c\\q la parola 
delia' croce è ,una follia per coloro che si perdono ; ma per 
piielli che si solcano, cioè? per noi, essa è la virtù di Dio . . : 
Imperocché sta sonito i Sperderò la sa(jgei:a de savi, é riget- 
terò la prudema' de' prudenti (Is. XXIX, 14). Così egli 
comincia ad appoggiarsi alla testimonianza della S. Scrit» 
tura, e seguendo quest’autorità, esclama : è. i7 ^a/n'o 

dote io scriba ? dorè /’ indagatore di fueslo^ secolo.? JVoii 
ha forse Dio infatndto la sapienza di i questo mondo ? 
Con lo stcs.so dardo egli trafigge i giudei ed i gentili ; 
imperocché vi è forse un solo di quei filosofi, di quei ra- 
gionatori sottili e piu eruditi fra’giudei,i il ' quale .abbia 
condotti gli uomini alla salute, j-e loro abbia fatto cono- 
scere la verità ? L’Apostolo ci mostra il segreto 'della cCn- 
dotta di Dk) : Il mondo non conobbe Dio per mezzo della 
sapienza, benché esso si manifesti splcndidamonte ue’ mi- 
rabili spettacoli, ebe il cielo c ila terra espongono a suoi 
occhi ; con questa pretesa follia della predicazione Dio volle 
riformare o convincere l’universo IV- in Ep.ai Cor.). 

Vili. La fede jperù incentra la ragione. nella verità, in 
quella verità che chiara si scorge dal principio al fine , 
in tutta la economia '-che forma- unità. '« Prima di tutti 
gli scrittori greci, diceva Lattanzio, abbiamo i nostri pro- 
feti ; ed io vo inslsfendo su la loro antichità per rispon- 
dere a quelli i quali accusano di novità il cristianesimo ; 
accusa che non ' ha altro appoggio che l’igTioranza della 
sorgente da cui deriva da nostra santa a-eligione. È la ve- 
rità eterna manifesta po’ profeti, . quindi per Gesù Cristo. 
La cognizione de’tempi basta a dimostrarlo. 
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;Noti era péranco cròito il noada: Dio a-veva un Fi- 
gli uolo^' eguale a Dio Padre in potere i ed in maestà. Sa- 
lomone ne Ila i celebrato - la- igenèranoue con quelle parole ‘ 
Il Signore mi ebbe con' ié nel cominciaménto delle ojtere sue^ 
dev'principio, pHma che ulema cosa. creasse.i JJairetemité 
ebbUict principio e^ab antico, prima' che foste fatta la terra 
{Prov. Vili, 22).i Riconoaciamoy dunque^ due generazioni 
iri i questo Figliuolo : 1’ una spirituale, 'e l’altra corporea. 
Mercé la -prima, 'egli è il iVerbo di Dio ; mercé la secon- 
da, -egli è il suo inviato, il Mesfeia vemùto sulla terra per 
istabilirvi 'la religione sola degna di Dio, ed il regno della 
giustizia. Egli apparì,' non già in mezzo alla pompa della 
celeste- sua- gloria, ma in tutta l’abiezione' di una carne, 
destinata allo infermità, ai patimenti, alla morte ; come i 
profeti’ annunziato avevano nella lunga successione de’se- 
coli, e qui io ci veggo il trionfo della potenza, della ve- 
rità '^e della sapienza divina » Die. ,ilib. IV). ' i 
- . ’ Sant-Atanasio dui primo discorso su l’idolatria passa 
al. secondo sull’ Incarnazione. Bòssuet,. che omendue li a- 
veva •meditati profondamente, ne. riduce d'analisi a queste 
parole:- « L’ idolatria, se- ben' la. conosciamo, aveva la sua 
radice nel segreto attaccamento che abbiamo ai noi me- 
desimi. Questa è la cagione che fece ■ inventare iddii si- 
miglìanti u noi, iddii ebe in fatto .non erano che uomini 
«oggetti alle nostre passioni ,. alle nostre debolezze cd ai 
nostri vizi ; in-guisa che i gentili sotto il nome di false 
divinità, adoravano in realtà i loro propri pensieri, le loro 
fantasie. Gesù Cristo ci fece metter l’orma in altro vie: 
la sua povertà, le sue ignominie e- la .' sua croco- lo ren- 
dono un oggetto orribile ai nostri sensi. ' Bisogna uscire 
da sé medesimo, rinunziare a tutto, tutto crocifiggere per 
seguirlo e addivenir capaci di adorare Dio e la sua eterna 
verità » [Discorso su knslor. nniv., pr.-ll). Sant’Atana- 
sio' stabi lisce, a prima giunta, contro Epicuro, cheli mondo 
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noti è opera dèi caso;.' contro Platone, cKe non è d’a una 
materia preesistente; che ha per autore il Verbo, da cui 
tutte le cose furono create. Rammemora la caduta del- 
r uomo, come quella che diede luogo al disegno della rii- 
parazìone, la quale non poteva eseguirsi che dal Figliuolo 
di Dio, potendo egli solo , immagine sostanziale di Dio, 
rendere all' uomo la somiglianza col suo creatore. 

IX. Su la Persona però. di Gesù Cristo, vero Dio 
e vero Uomo, è vano il ragionarvi. li mistero, .e basta. 
Voi domandate che sia Gesù Cristo ? Ed i profeti vi ri- 
spondono : Questi ì il nostro Dio, e nes-imi altro sarà 
messo a paragone con lui. Questi fu l'inventore della via 
della discipUìUii e insegnolla a Giacobbe suo serco e ad 
Israele suo diletto. Dopo tali cose, egli si e veduto sopra 
la terra, ed ha conversato con gli uomini (Baruch, XXXVI, 
38). Come ebbe nascimento ? Che cosa è il mistero della 
Incarnazione? Isaia risponde con queste parole: Chi potrà 
mai raccontare la sua generazione? (LUI, 8j. Tutti gli Apo- 
stoli ad una voce vi rispondono: Egli è Dio, Dio al principio 
Dio in Dio, sempre Dio, splendore della gloria, e figura 
della sostanza del Padre , che tutto sostiene con la pos- 
sente sua parola. Come mai quegli che esisteva da tutta 
l’eternità ha potuto aver nascimento ? Vi rispondiamo coi 
profeti, con gli angeli che vennero ad annunziarlo al pa- 
stori : Eccoci a recare a voi la nuova di una grande al- 
legrezza che proverà tutto il popolo : perché è nato a voi 
oggi un salvatore, che c il Cristo Signore (Lue. II, IO). 
Non spingiamo più oltre la nostra curiosità, ed attendiamo 
a sottometterci a’ comandi celesti, non già a perscrutare 
la natura di Dio. 

Ma nulla, o in nessun modo la intelligenza creata potrà 
trovare giamm.ai un che da poterla appoggiare? Sì, lo trova, 
benché però con infinita distanza ed iuegualità. Noi tro- 
viamo, dice sant 'Agostino, -nel verbo stesso dell’uomo al- 
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cun che somigliante, che 'mirabilmente ci aiuta a spiegare 
il mistero del Verbo di Dio, quantunque 'infinitamente 
ineguale. Fino a tanto che il mio pensiero è nel mio spirito , 
esso è tuttd intellettuale e spirituale, ben diverso dalla 
parola e dal suono 'della voce: volendo però manifestarsi 
al di fuori dello spirito mio, cerca un veicolo nel suono 
della voce; cosi il mio pensiero vola, e per questo con- 
duttore passa dal mio al vostro spirito. Il mio pensiero, im- 
pertanto, il mio verbo, volendo farsi conoscere, passa' nella 
voce, si unisce, incarnasi in un cotal modo, si fa voce: così 
il verbo di Dio, volendosi far conoscere col manifestarsi al- 
r uomo, passò nella carne, si congiunse alla carne, s’ incar- 
nò, si fece carne : verhim meum a'pui me est, et transit in 
vocem: Verhum Dei, apud Patrem erat, et transivit in camem. 
Come poi il mio verbo si fa voce, senza cangiarsi in vocéj 
cosi il verbo di Dio si è fatto carne, senza cangiarsi in carne.' 
Comunicandovi il mio pensiero con la parola , esso però non 
abbandona me, né passando nel vostro spirito si è separato 
dal mio : peroenit ad vos, et non recessit a me\ prima che io 
vi parlassi, aveva' ib in me quel pensiero, e non lo avevate 
voi: dopo che ebbi parlato, incominciaste ad averlo voi , ma 

10 nulla perdei, avendolo conservato nel mio spirito , tanto 
congiunto, quanto prima : medesimamente il Verbo divino 
si fece sensibile agli occhi nostri, senza però separarsi dal 
Padre' suo. A quanti giunge la mia parola, tutti ricevono 

11 mio pensiero, ed il ricevono identico ed intero , ma se noi, 

povere ed umili creature, siamo capaci di dare al nostro ver- 
bo tanta estensione da moltiplicarlo di continuo nello spirito 
anche di tutti gli uomini, di che non è poi capace il Ver- 
bo di Dio? De parcis magna coniicite: considerate terrena , 
laudate celestia. Quid est ergo Verbum Dei'* (Tract.XXXVlI’ 
in Joan.). • ' ' 

’ 'Che dunque deve pensarsi di questa intellettuale osti- 

. ' . • • ■ 37 
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lità, Ji questo cretinismo superbo, di' questa svergognata 
irragionevolezza della ragione, di questa abiura totale, di 
questo suicidio della ragione, il 'quale osa appellarsi razio- 
nalismo, che si ribella contro la fede alla Incarnazione, 
pretessendo, non saprebbe capirne il mistero. Bene potremo 
noi dire con sant’Agostino agli uomini vani, miserando ba- 
locco di sistemi ancora più vani di loro. Stolti ed incon- 
seguenti che siete! Anziché pretender di capire come Dio 
si è fatto uomo, incominciate ad intendere, se potete, come 
accada che il pensiero si faccia parola ; come accada che 
il pensiero, concetto spirituale, trastnettasi per la lingua, 
pel suono, per roscillazione deU’aria, per le orecchie, che 
son tutte cose materiali ; come accada che per questi mezzi 
materiali io deponda' nella vostra la mia intelligenza, il mio 
cuore nel vostro. Anziché pretendere di capire in che modo 
lo stesso Verbo di Dio potè trovarsi in pari tempo in seno 
al Padre ne’ cieli, e nel grembo della Madre quaggiù in 
terra, incominciate dallo spiegare a voi stessi come avven- 
ga cbè il nostro pensiero, senza separarsi dallo spirito obe 
lo, ingenera , riproducasi uguale a capello per la parola 
scritta 'od articolata in tante migliaia di uomini che la 
leggono ,0 la odono. Dal, che verrà concluso i esser voi al- 
trettanto scapati che scellerati nel bestemmiare il mistero 
del Verbo di Dio, por questo .solo di ncn intenderlo; men- 
tre, senza intenderlo, meglio ammettete il mistero della pa- 
rola dell’ uomo ; Our Verluvi Dei confemuis qui Verbunt 
ìioininis non comprehendis? (S. Augnst., Traci. XXVII, in 
Joan. Vedi P. Ventura, La ragione Jilos.,ec., Ragiona- 
mento IX). , 

, , Cercano alcuni la ragione di quésto grande mistero, 
operato soltanto una volta, dice sant’Agostino, e non sanno 
farsi ragiono di quell’altro mistero che si rinnova conti- 
nuamente, cioè, il mistero deU’anima unita al corpo nella 
formazione dell’uomo. E pure agevol cosa è riconoscere , in 
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quella guisa, che l'anima incorporea corporeamente si uhisce 
alla carne per formar l’ uomo, essersi l’uomo unito al Verbo, per 
fame Gesù Cristo. 11 figliuolo dell’ uomo, dioe*sant’Epifanio^ 
ha l’anima umana, ha il suo corpo. Sicoome poi Tanima ed il 
corpo non son due persone, ma un sol uomo ; così il Verbo; 
per avere 1' uomo, non forma due persone* ma il solo Gesù 
Cristo (JS'ncAtrtef., c. 36). Questa comparazione però, benché 
vera per alcuni riguardi , non può estendersi a tutto ; che sd 
r uomo convenisse in tutto col suq prototipo, non sarebbé 
già copia, ma ripetizione del prototipo stesso. i •' '• 

1 X. Adoriamo dunque un sì alto mistero:' riamiamo 
quella ineffabile divina bontà, manifestata nel ‘Vèrbo in- 
carnato, qwniam ipse prior dilexit nos, il qual V erbo propfer 
ìiQS Aotkines, et propter nostram salutem deseendit de coelts , 
Ci che morì su la croce per amor nosivo , crucijìxus etiatn 
prò nohis^ cioè per salvarci con satisfare la divina giu- 
stizia, poiché tradidit semetipsum. prò- nobis, oblationem et 
hostiam Deo i» odorem suavitaiis. Amiamo il Verbo Incar- 
nato, il quale è venuto -ad esaltare e .nobilitare la nostra 
condizione, ed essendo esso stesso verità e vita, si ò fatto 
ancor via per farci salire' al cielo,Je ciò col rendersi uomo.’ 
La necessità di credere e adorare , di imitar ed amare 
Gesù Cristo vero Dio e vero Uomo, onde elevarci a Dio 
è manifesta, si per lo parole che pe’fatti; anzi pe’ mira- 
coli .stessi operati. dal Verbo Incarnato. « Gesù Cristo volle 
che l’azione dello Spirito Santo fosse accompagnata dalle 
sue azioni corporali, per farci intendere che la guarigione 
d«dle anime nostre non si opera per la fede di Dio 
considerato in se medesimo , ma per la fede di Dio' ve-' 
stilo della nostra carne. Non si va a l.)io che por Gesù 
Cristo Uomo: non si guarisce calle proprie malattie, se* 
non col ricorrere a Gesù Cristo Uomo. Questo è an. grado 
necessario, senza del quale non si potrebbe passare .dalla 
morte alla vita. Non si ode la voce di Dio che pel mezzo 
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di Gesù Cristo, vale a dire, pel Verbo lùcarnaio. L’uomo, 
divenuto carnale per la sua caduta, non se ne rialza che 
per la carne tutta pura di Gesù Cristo, che lo avvicina 
a Dio. É reconomia della sapienza di Dio, alla quale 
bisogna sottomettersi; altrimenti sarebbe lo stesso che 
volere giungere a Dio senza mediatore, rinunziare alla 
Incarnazione del suo Figliuolo, credersi più savio di lui,' 
e pretendere di salvarsi per altra via che per la) sua. 
Guardiamoci da tutte queste spiritualità sregolate, che 
sotto il pretesto di attaccar l’anima a Dio solo, la sepa- 
rano da Gesù Cristo, e pretendono unirsi a lui per un’al- 
tra via da quella di Gesù Cristo Uomo » (Nicole, Saggi 
dimorale sul Vang. della Dom. XI dopo la Peni,). 

Gesù Cristo, vero Dio e vero Uomo, è il centro di u- 
nità universale, è l’anello che unisce l’uomo a Dio, è il 
tipo di tutte le creature, è il soggetto universalissimo che 
tutto abbraccia. Egli è il principio ed il fine, il primo e 
r ultimo, l’alfa e l’omega, via, verità, vita in sé stesso e 
per tutto, mediatore, vero medio universale, eterna verità. 
Egli è l’oggetto universale, come della contradizione, così 
dell’adorazione, e se più contradetto nello ultime ore della 
sua vita mortalo e perché crocifisso, perché crocifisso al- 
tresì egli è sopra tutto esaltato, ed innanti al suo nome , 
in cui solo è salute, prostransi adoratrici le creature tutte: 
Factus ohediens usque ad mortem, mortem autem crucis: 
propter quod et Deus exaltamit Uhm, et donami illi nomsn 
quod est super omne nomea, ut in nomine Jesu omne genu- 
Jlectalur coelestUm, terrestrium, et infernorum, et omnis lin- 
gua conjileatur quia Dommus Je^v^ Christus in) gloria est 
X?et Pfl/m (Philip. II, 8). Egli è uno, ma egli è tutto in 
tutti e per tutti : omnibus omnia. 

Si, Gesù Cristo, vero Dio e vero Uomo, dovunque si 
crede, regna dovunque, dovunque si adora, a vile scorno 
dcU’empietà ed amaro rimprovero del delirante sofista. Egli 
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« per tutto e presso tutti riconosciuto, adorato, ubbidito , 
temuto . come ra , come giudice, come Dio e Signore uni- 
versale : Gesù Crista, dice Tertulliano, vhiqrte creditur 
ubique regnai, ulique adoratur. Omnibus rem, omnibus jitdem, 

omnibus Deus et Dominus est (Adv. lud. c.’ VII). ' ' 

« 11 . • . • . 

" ■ " ' ' . ' !cap..xvi. 

• * ] ' ■ ' ; 

Il Verbo ispirato,, centro di unità . .. 
j. ' nella unità della Chiesa. , ^ i . • 

II. • - (I- '•! 1 . • 

1. Unità in Dio. - 2. Tutti uno in Gesù. - 3. Gesù Cristo unico aspo 
della Chiesa.— Unico capo visibile san Pietro e i suooessori di lui., - 
5. Unità della Chiesa nell’ unico Capo. - 6. Unità accentrata nella 
cattedra romana. — 7. Chi si smembra da questo corpo unico non 
ha vita in Gesù Cristo. - 8. Conclusione. ' ‘ 

! - . . • ■ ■■ ' . 

1. Perché il primo principio, dice san Bonaventura, 
non può non essere elnobilissimo e perfettissimo , .perciò 
in. esso esser deggiono in , sommo eminente grado .tutte lo 
nobilissime e generalissime condizioni dell’ ente. Queste 
condizioni poi tendenti al perfetto sono appunto l' unità, la 
verità, la bontà, quali già eminentemente si trovano in Dio : 
r uliità come connumerabilo, per la indivisibilità di sé in 
sé stesso : la verità; come conoscibile, per la indivisibilità 
di sé dalla propria specie: là bontà, come comunicabile, 
per la indivisibilità di sé dalla propria operazione.. L’unità 
assoluta nel Padre non dividesi néiper la sua specie vera 
ed à' sé coeguale nella generazione eterna del ,suo Verbo, 
né per- l’amore eterno di una bontà diffusiva nella pro- 
cessione dello Spirito Santo’; ma unità, verità^ bontà, le 
quali, quantunque appropriabili alle tre divine persone, noa 
rispondon però che aU’uno sommo e perfettissime, la altro 
modo così esprimesi sant’Agostino: In Patte vnitasy in Fi- 



Digitized by Google 




- 294' - 

Ho aeqvalitas^ in Spiritu Sancto nnitalis aeqmlitatisqve con - 
cardia. La unità non si può dare senza la verità, né la 
vera e somma bontà senza 1’ unità e la verità 1 (San Bonav, 
Brevil. par. I, c. 6 ). 

Or l’ uno per eccellenza ritiene 1’ unità non solo in 
sé stesso, ma pure rapporto alle opere sue. Dio, con 1’ azione 
sua creatrice, conservatrice e provvidenziale stabilisce un 
rapporto tra sé e le creature : questo rapporto è 1’ espres- 
sione deir autorità e del dominio di Lui sopra le creature, 
cd insieme della dipendenza- e sudditanza delle creature 
da Esso. Le creature tutte partecipano della stessa indi- 
visa azione, ed appunto la identità di esso stabilisce un 
rapporto di colle»anza universale. Alcune però tra le crea- 
ture son dotate di ragione e di volontà : per quella cono- 
scono, per questa tendono : or l’originale impulso di queste 
potenze le porta al loro principio, cioè a Dio : la direzione 
di questo impulso stabilisce un rapporto tra esse e Dio: 
r azione adunque di Dio si termina nelle creature, e l’a- 
zione di queste ha per fino Dio: Abbiamo dunque l’azione 
di Dio collegativa delle creature, e l’ azione delle creature 
acoontrativa in Dio. Ecco per le creature ragionevoli il 
primo fondamento della società religiosa, la quale ha per 
principio Dio, c por condizione il fine e l’impulso delle 
.stesse creature verso lo stesso Dio. Questo è il primo 
concetto della Chiesa che tutti indistintamente accentra 
nell’unità di Dio: questa fu la società primigenia, perché 
un tanto dovere di relazione o dipendenza verso Dio come 
principio e fine, oltre al natura'e impulso, ben pure il 
conobbero i nostri progenitori fin dalla creazione. « Iddio 
li riempì de’ lumi dell’ intelletto. Creò in essi la scienza 
dello spirito, riempié il cuor loro di discernimento, e fece 
ad essi conoscere i beni ed i mali. Appressò 1’ occhio suo 
ai cuori loro per far ad essi conoscere la magnificenza 
delle opere sue, affinché eglino dieno lode al nome suo 
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santo, <e vantino le suo maraviglie c raccontino le opera 
grandi fatte ,da Lui. Aggiunse in prò’ loro le regole dei 
coàtumi, e diede loro in retaggio legge di vita. Stabilì 
con essi nn patto eterno, e fé’ loro conoscere la sua giu- 
stizia e i suoi precetti. Videro co’ propri occhi la gran- 
dezza della sua gloria, e la gloriosa voce di Lui ferì le 
loro orecchie; ed ei disse loro: Guardatevi da ogni sorta 
d! iniquità » XV 11, 5). ; / . • 

Tutti i lumi però, eia nel protoplaeto o ne’ patriarchi 
ed in quanti conobbero la verità, non vengono che dal 
Verbo divino a noi ispirato, il quale è la sapienza infi- 
nita, r eterna verità : Egli è la vita e la vita è la luce 
degli uomini. « Non fra i greci soli Dio stabili queste 
verità per bocca di Socrate, dice san Giustino, ma il me- 
desimo Verbo fatto nomo sotto nome di Gesù Cristo ciò 
fece pure tra i barbari » (1. Apoi., n. 3). Sant’Àtanasio , 
Clemente Alessandrino cd altri si spiegan9 allo stesso modo 
ed attestano, che quel Dio che insegruva ai patriarchi ed- 
ai profeti era lo stesso Verbo di Dio , e Bossuet compendia 
questa dottrina nella sesta elevazione deUa decima settimanai 
£d ecco il sublime di questa unità in Dio manifestato dalla 
Sapienza stessa incarnata, nella preghiera indiritta all’eterno 
suo Genitore; ed è necessità, dice san Basilio, obo abbia 
effetto questa preghiera > di nostro Signore e che si compia 
nel suo fine nobilissimo. Gesti Cristo’ pregò : Da eis , ut 
et ipsi Ì7ì nohis unum sint, sicut ego et tu, Pater, unum 
sumus. De7ts enim cura vnus .sii, si in singvlis f uerit, omnes 
unum eJUcil, et accedente nnitate perit numerus 

11. E^co frattanto il Verbo non solo ispirato ai pa- 
triarchi per legare gli uomini a Dio, ma pur manifestato 
in carne. Data 1’ azione delle creature che va a terminare; 
in Dio , Dio reagisce e stabilisco altro mezzo associante,- 
col quale chiama lo creature tinte a sé. Questo mezzo è 
T incarnazione del Verbo, il qnale, unendo ipostaticamente 
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a sé la natura umana, che è il supremo prototipo rap- 
presentante tutto le creature specialmente spirituali, raf- 
ferma ,i due rapporti, 'quello di Dio sopra le creature ra- 
gionevoli, c quello delle stesse creature verso Dio, e rende 
concreta, perfetta ed rùnica questa società chor diciamo 
Chiesa. ' I I / i 

Ma perché possa» realizzarsi è rendersi concreta 
questa Chiesa, bisogna che le creature ragionevoli consen- 
tano a questa voeazione, ;c che il rapporto di loro l ade- 
sione sia -conforme al rapporto che Dio per Gesù Cristo 
stabilisce con le stesse creature ragionevoli. Quindi la 
Chiesa può considerarsi in diritto cd in fatto : in diritto 
tutte le creature ragionevoli devono far parte di questa 
Chiesa universale : in fatto poi lo è quando pél loro con- 
senso fanno realmente parte di questa Chiesa. Nell’attua- 
lità di fatto intervengono duci volontà da parte di Dio, e 
la volontà 'dalla parte dcH’-uomo; perciò queste dùe vo- 
lontà si uniheano nello stesso scopò. La volontà di Dio è 
sempre lai stessa, e la volontà delle creature ragionevoli, 
avente lo stesso rapporto, dev’ essere in tutte la medesima; 
perciò è che il consenso dev’ essere unico ed identico, per- 
ché tendente allo stesso intento della volontà divina, che, 
oggettivamente considerata, tutte le volontà delle creature 
ragionevoli nella sua verità evoca e congiunge. > 

'•i Segnò, da ciò che la tendenza religiosa ad associarsi 
in diritto è 'la stessa, perché risulta dalla identità degli' 
elementi da cui emerge ; cioè identità di causa, identità di 
origine, di natura, di rapporti, di fine. Unità di causa 
eh’ è Dio, la cui azione indivisa ed i indivisibile tutte le 
creature ragionevoli produco, e la cui autorità è a tutti 
presentissima : unità d’impulso dello creature ragionevoli 
verso runico centro che è Dio: unità di origine, mede- 
simezza di facoltà e di poteri, che hanno per oggetto lo 
stesso e medesimo fine a cui tendono per natura, e questo 
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fine nou è die lo stesso principio, cioè Dio. Ecco come 
in diritto la volontà delle creature ragionevoli dev’ esser 
conforme e deve unificarsi alla volontà di Dio, perché la 
loro naturale tendenza non è che a lui, vero oggetto e 
vero fine. La tendenza al sommo vero ed al sommo bene 
è un fatto universale ed incoutravertibile, continuo o per- 
petuo in tutte le creature ragionevoli. 

t>e i razionalisti ragionassero davvero, anziché osteg- 
giare il Cristo e la Chiesa, dovrehber piuttosto aderirvi 
ed uuificarvisi, per tendere a quell’ unità che non può tro- 
varsi altrove, che sola appaga, e che, accentrata nel Verbo 
Incarnato, ci unisce al nostro principio, centro, fine, eh’ è 
Dio. Il Verbo, essendo il principio di tutti i concetti, di 
tutti i fini, di tutte le leggi, uinanato poi e congiunto con 
tutte le creature è perciò capo supremo di lutti i loro 
ordini o di tutta 1’ umanità ; egli è capo ed ha il titolo 
supremo nella sua infinita intellezione, perché sapienza in- 
finita, ed ha pure il titolo per la sua umanità, nella quale 
compendia tutte le creature e tutti i loro ordini ; e sic- 
come in Gesù Cristo è il titolo supremo del sommo .suo 
principato, cosi iu ciascuna creatura intelligente ed in ogni 
uomo c.siste il dovere di dipendenza, di subordinazione, di 
obbedienza e di adorazione. 

III. Gesù Cristo, come capo supremo di qiie.sta so- 
cietà, comunica vita, luco e movimento alla stessa nmanifà, 
della quale è via, veritas, et vita; poiché come Verbo si 
comunica alla sua umanità, che ipostaticamente ha unità, 
e comunicandosi, 1’ arricchisce di tutti i tesori della sua 
divinità, in quo sunt omnes ihesauri saj){entiae et scientiae 
ahsconditi (Colos. II, , per la sua umanità, indi si co- 
munica a tutti gli uomini e li fa partecipi e consorti della 
•tessa divinità, Aivinae consor tes naturae [WVetv. 1, 4): 
come il Verbo vive della vita del Padre, e la umanità 
di esso la vita del Verbo, così tutti gli uomini vivono 

' , 38 » 
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«Iella vita <li Gesù Cristo che ó il capo ; il suo merito 
che è inniiito si applica per la sua umanità a ciascun uomo, 
perché per tutti ha soddisfatto : omnibus morluus est 

(Il Cor. V, 15). 

La Chiesa dunque*è una .società perfetta sotto unico 
capo che è Gc.sii Cristo, alla quale di diritto appartengono 
tutti gli uomini : c.ssa non ha per principio c per fine che 
la verità’ assoluta, Dio ottimo massimo, e per capo c mae- 
stro che Gestì Cristo, Dio ed uomo, cioè la stessa verità 
assoluta,’ manifestata per l’umanità del Verbo, la quale è 
tipica ed abbraccia tutta la umanità. Perciò in diritto 
tutti gli uomini appartengono a questa Chiesa , sebbene 
non vi siano tutti in fatto, lo che rende contraddittori a 
sé medesimi quanti non aderiscono ad essa. 

Che Ge.sù .Cristo poi sia 1’ unico capo in cui s’in- 
centra la Chiesa, e con cui noi tutti ci dobbiamo unifi- 
care, lo abbiam chiaro da san Paolo, il quale , oltre alla 
•imilitudino del corpo umano, por la quale conohiudc ila 
multi umm corpus sumus in Christo ( Rom. XII, 5), 
dice altresì, che « pose Dio sotto i piedi di Gesù Cristo 
tutte le cose; e lui costituì capo sopra tutta la Chiesa , 
la quale è il corpo di lui ed il complemento di lui, che 
tutto in tutti si compie . . . Imperciocché egli è nostra 
pace, egli che delle due coso ne ha fatta una sola . . , 
per formare in sé stesso de’ due un solo uomo nuovo . . . 
e per lui abbiamo accesso al Padre mediante un medesimo 
spirito. Voi non siete più, dunque, ospiti e peregrini , ma 
bensì concittadini do’ santi, e siete della famiglia di Dio ; 
edificati sopra il fondamento degli apostoli e de’ profeti , 
pietra maestra angolare essendo lo stesso Gesù Cristo » 

( Ephes. 1 ). Caput nostrum Christus est, dice sant’ Ago- 
stino , corpus capitis ilUus nos sumus. Nunquìd soli nos, 
tt non etiam UH, qui fuerunt ante nos7 Omnes , qui ab 
initio saeculi fuerunt iusti, caput Christum habent ( Scrm. 
ITI, in Ps. XXXVI, n. 4 ). 
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IV. Questa Chiesa dunque ha per autore e capo su- 
premo Gesvi Cristo, quel Gesù Cristo che è stato, e sani 
heri et odie, ipse et in saecula, quel Gesù Cristo, il quale eo 
ptod manet in aetermm, sempiternim habet sacerdotivm, o 
sarà capo supremo della sua Chiesa sino alla fino dei se- 
coli, ecce Tohiscum sum omnibus diebus, usque ad consum- 
mationem saeculi: egli però, dovendo da questo mondo an- 
dare al Padre, istituì suo vicario o capo visibile della 
stessa Chiesa Pietro, ed in questa istituzione comprese i 
legittimi successori di lui, perché anche Pietro era mor- 
tale. Questa perpetua successione del capo della Chiesa 
si deduce dallo parole stesse di Gesù Cristo, quando, dopo 
aver confessato Pietro la divinità del Maestro, a Ini disse : 
Tu e.s Petrus, et svq)er hanc petram aedificabo Idcclesiam 
meam. Duo cose significo Gesù Cristo in queste parole , 
cioè la pietra su cui doveva fabbricare la Chiesa , e la 
Chiesa che voleva fabbricare sopra questa pietra ; la pietra 
ò Pietro, la chiesa è il ceto de’ fedeli, super hanc pctrarn 
aedificabo Ecclesiam meam : però la fabbrica non può sus- 
sistere senza la base, e so questa fabbrica, cioè la Chiesa, 
esiste ed esisterà sino alla fine del mondo, esisto dunque 
ed esisterà la pietra, cio(> il capo visibile della stessa Chiesa, 
che è il Romano Pontefice. E già noi ben possiamo van- 
tarla 0 presentare a tutti i nemici la continua e non mai 
interrotta successione cominciando da Pietro, a cui fu detto 
da Gesù Cristo, pasce atjnos tneos, pasce oves meas, fino 
all’ attualmente regnante successor di Pietro e vicario di 
Gesù Cristo, Pio IX ( V. Mons. D’Acquisto, 2'ratl. di Teol. 
Doijm., par. razionale ). 

E potrebbe sussistere questa ordinata società senza 
una ben ordinata- gerarchia, senza il Gerarca supremo, in 
cui tutto rispondo all’unità, e senza i caratteri, l’autorità, la 
giurisdizione necessaria al sommo Gerarca? E che ò 
mai la vera gerarchia ? San Dionisio così la ■■ definisce . 
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Jlierarchia est orda dici,tus , scientia^ et actus ad dei 
/oriiteìii , quaatum possibile est , ussimilatii, et ad in- 
ditas ei illuminationes proportionaliter in Dei similifudi- 
nem ascendens. La g-erarchia, dunque, seg-ue sau Bona- 
ventura , richiede potenza , scienza , azione , da concen- 
trarsi tutto nel sommo Gerarca, e questi, per quanto è 
possibile, deve avvicinarsi a Dio e comunicare a quelle per- 
fezioni che solo od eminentemente son proprie di Dio. In 
Gesù Cristo quest’autorità e questa monarchia è suprema, 
perché principe eterno, il quale in ordine a noi è prin- 
cipio nella creazione, medio nella conservazione, fine nella 
hcatificazioue , in omnibus ipse primatnm tenens: Gesù 
Cristo poi comunica questo supremo potere a Pietro , e 
quindi al Papa. Ma perché questi sia vero monarca, ecco 
i caratteri divini de’ quali dov’ andar fornito: Monarca 
di'bet esse summa celsitudine pollens , svinma fortitudine 
praesidens, summa dulcedine pasetns : in his creatura as- 
similatur, ut potest, creatori (In Jlexaem, Serm. 21); è 
questo il principato che splende nella ecclesiastica gerar- 
chia, e quindi nel sommo Gerarca, in Pietro, nel Papa, 
secondo la istituzione divina e la parola infallibile di Gesù 
Cristo : ò questo il vero principato che deve sovranegg-iare 
i principi tutti. Ecco, infatti, come lo .stesso san Bona- 
ventura distingue la dignità e 1’ autorità unica e preccl- 
Icnte, alla quale esser deggion subordinate tutte le altre. 
<i Poiché la eccellenza, co.sì egli, quanto più discende tanto 
più si dilata, e quanto più ascende tanto più si unisce ed 
unifica, perciò se moltissimi son sacerdoti, son meno però 
i vescovi, pochi gli arcivescovi, pochissimi i patriarchi, 
ed uno il Padre de’ padri, che meritamente chiamiamo 
Papa, come 1’ uno, il primo, il sommo Padre spirituale di 
tutti i padri, anzi di tutti i fedeli, il Gerarca precipuo, 
1’ unico Sposo, il Capo indiviso, il Pontefice sommo, vi- 
cario di Gesù Cristo, fonte, origine, norma di tutti i prin- 
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cipati ecclesiastici, da cui, come dal sommo, deriva la po- 
testà ordinata fino ai membri più infimi della Chiesa , 
secondo che esige la precellente dignità della gerarchia 
ecclesiastica: Potestas snjier 2 >otesfatem, ^^otestas exceUens » 
[Previi. par. VI. c. 12). 

E pure di quest’ autorità suprema, alla quale deg- 
gion subordinazione i pastori di tutte le Chiese , i fedeli 
tutti di ogni condizione, siano sudditi o principi, di questo 
succe.ssore di san Pietro e vicario di Gesù Cristo , come 
si parla, come si scrive ai nostri di? Per nostra vergogna, 
è già divenuto un vezzo il motteggiare, il satirizzare, il 
mettere in caricatura e dir quanto di peggio si può contro 
questa autorità unicamente suprema e divina. E tutto que- 
sto nel centro del cattolicismo ? In Italia? Da quei figli 
che si vautan cattolici ? Figli veramente degeneri che felli 
e beffardi insultano il loro padre: geni forviati che aguz- 
zai! r ingegno per inventar calunnie, e con ritrovati biz- 
zarri mettere in derisione quanto è più sacro e venerando ! 
Piaccia però a Dio che il disinganno apra i loro occhi 
alla luce della verità, e che ritornino sinceramente ed in 
tempo alla Sedo cattolica. 

E di fede cattolica essere stato san Pietro non pur 
capo del collegio apostolico, ma pastore eziandio della Chiesa 
universale : il Romano Pontefice essere il successore di 
quel Principe degli apostoli, ed aver come lui podestà e 
giurisdizione su tutta la Chiesa : tutti, senza eccezione i 
cdeli dovere a lui reverenza ed obbedienza. Leggiamo in 
san Matteo (XVI, 18), come avendo san Pietro confessata 
la divinità di Gesù Cristo, il divin Maestro gli rispose : 
Jo dico a te che tu sei Pietro, e sopra questa pietra 
rdificheró la ma Chiesa, e le porte dell’ in ferno ito» atran 
forza contro di essa. B a te io darò le chiavi del regno 
de' cieli ; e qualunque cosa avrai legata sopra la terra sarà 
legata anche ne' cieli; e^qualunqve cosa avrai sciolla sopra 
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la terra sarà sciolta anche ite' cieli. Nel linguaggio della 
Scrittura le porte deW inferno son le potenze infernali: le 
chiavi il simbolo dell’ autorità del governo : la podestà di 
legare e di sciogliere è il distintivo della magistratura : 
r una cosa u 1’ altra è data a Pietro, affine di assicurare 
la salvezza c perpetuità della Chiesa. Ciò par chiaro. In 
altro luogo ( Lue, XXII, 29 ) il Salvadore diceva ai suoi 
apostoli: lo dispongo a favor vostro del regno., conc il Padre 
ha disposto a favor mio.. . . , affinché sediate in trono a 
far giudizio delle dodici tribù d' Israele. Poi, vólto a Pietro, 
Sianone., Simone, gli dice, ecco che Satania va in cava di x'oi 
per ragliarvi, come si fa del grano: ma io ho pregato per 
te, affinché la tua fede non venga meno; e tu una volta rat- 
\:ednto conferma i tuoi fratelli. Anche qui trattasi della 
fermezza della fede e di un privilegio tutto proprio della 
persona di san Pietro. Gesù Cristo risorto, dopo avere per 
ben tre volte richiesto dallo stesso apostolo gli dichiarasse 
l’amor suo, pasci, gli dis.se, pascli miei agnelli, pasci, le 
mie pecorelle (Ioan. XXXI, ). Ecco san Pietro rivestito 
deir ufficio medesimo che Gesù Cristo aveva riserbato a 
sé, ed incaricato del gregge tutto quanto. Onde san Mat- 
teo, facendo il novero degli Apostoli (X, 2) , dice il primo 
esser Simone sopranominato Pietro ; primato bastantemente 
dichiarato da’ testi orora addotti. 

La Chiesa è una vera monarchia. Tale ce la dipin- 
gono le scritture, i padri, i concili. A Pietro è commesso 
l’incarico di pascer le pecorelle e le agnello, cioè i ve- 
scovi, i sacerdoti e i semplici fedeli; su Pietro ha edi- 
ficato il Salvadore la sua Chiesa ; a Pietro solo ha egli 
affidato lo chiavi, simbolo del supremo potere. I Padri ci 
rappresentano il Papa qual capo di tutta la Chesa, principe, 
pontefice, sovrano, pastor de’ pastori ; san Giovanni Criso- 
stomo chiama san Pietro coryphaeus apostolorvm : cory- 
phaeus chori discipulorum ; e cosi del pari lo > chiamano 
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«aiit'Isidoro, Teofane, san Cirillo Alessandrino, cori/phaens, 
et reìii/uis ■pmeposi/us : vides, dice san Grcg'Orio Nazian- 
zeno, ut cum omnes Chrisli discipuU excelsi essente et e- 
lectione dipni, Petrus appellalur Petra^ eiusque in fdem Ec- 
tiesiae committuntur fundamcnta (Orat. XXVI): espres- 
sioni tutto che solo al preside di regime monarchico pos- 
son convenire. I Concili pure confermano questa verità ; 
Dejìnimits ivmamm potilìficem in unioersum orhem lui- 
here priniatum et successo rem esse Petri , totiusque Ec~ 
desine caput, et christianorum patrem an doclorem existere 
et iqìsi in beato Petro regendi Ecclesiain a Domino nostro 
lesti Ohrisfo plenum qìotestatem traditam esse, qucmadmo- 
dum etiain in gestis Accumenicorim concilìorum et in sacris 
canouibus continelur. Cosi nella sua ultima sessione , sot- 
to Eugenio IV, il Concilio generale di Fiorenza, il quale 
non poteva esprimersi più chiaro su la podestà od autorità 
monarchica del sommo Pontefice. 

V. Come uno è Dio, uno Gesù Cristo, una la verità 
ispirata del Verbo Incarnato , uno il Capo visibile , così 
una è la Chiesa. « San Paolo , dice san Cipriano , gitta 
con questi termini il fondamento della sacra unità ; » Sol- 
leciti di conservare l’unità dello spirito mediante il vin- 
colo della pace. Un solo corpo , e un solo spirito , come 
siete stati ancora chiamati ad una sola speranza della 
vostra vocazione. Un solo Signore, una sola fede, un solo 
battesimo. Un solo Dio e padre di tutti e per tutte le 
le cose e in tutti noi » (Ephes. X, 4). Tale è il principio 
dell’unità, cui dobbiamo restare inviolabilmente attaccati. 

« Siccome non vi è che un solo Gesù Cristo , cosi 
noti vi à che una sola Chiesa, una sola cattedra fondata 
•opra san Pietro, con la parola stessa di Gesù Cristo ; 
dunque un solo altare, un solo sacerdote ; né ve ne pos- 
tone essere due, né ve ne può esser altro diverso. Non 
vi è che una rea demenza, un’empietà sacrilega, la quale 
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possa credere d’aver diritto di violare l’ordine che lo stessa 
Dio ha stahilito. Vi è un solo Episcopato, di cui i singoli 
membri tengono una parte in solido : Episcopatus vnus 
est, cuivs a sirujulis in solidtim par tuetur. Non essendovi 
che un solo Episcopato, non vi è che una sola Chiesa , 
diffusa nella vasta moltitudine do’membri che la compon- 
gono. Dal sole partono molti raggi, ma un solo è il cen- 
tro della luce : un albero ha molti rami, ma essi rampol- 
lano da un solo tronco : da una fonte scorrono molti rivi, 
ma una sola n’ò la sorgente. Tale è rimmagine della Chiesat 
la divina luce che la penetra abbraccia ue’snoi raggi l’in- 
tero mondo, ma avviene da un solo punto che distribuisce il 
suo splendore a tutti i luoghi, senza che l’unità del prin- 
cipio sia divisa : la .sua inesausta fecondità propaga i 
rami su tutta la terra, versa le copiose sue acque dovun- 
que, ma da pertntto è lo stesso principio, da pertutto lo 
stessa origine, la stc.ssa madre. 

« Il Signore disse: lo e il Padre siamo una cosa sola 
(Ioan. X, 30), e l’Apostolo soggiunse; Tre sono che ren- 
dono testimonianza in cielo: il Padre, il Verbo e lo Spi- 
rito Santo; e questi tim sono una cosa sola (1 , Ioan. V. 
1). E potrà alcuno credere che quest’ unità, la quale ha 
per fondamento 1’ infallibile parola divina, e per vincolo i 
sacramenti venuti dal ciclo, possa essere lacerata nella Chie- 
sa e distrutta da sentimenti discordi ? Chi non sta attac- 
cato all’ unità non è attaccato nemmeno alla fede del Pa- 
dre e del Figliuolo, né alla verità, né alla vita, né alla 
salute. Il sacramento d«dl’ unità, il vincolo indissolubile 
della concordia in tutti i membri della famiglia ci è rap- 
presentato dalla tunica del Redentore, rispettata nella sua 
integrità perfino da’ suoi carnefici, che trassero a sorte , 
anziché mutilarla dividendola r> (J)e unii. Eccl.) 

La Chiesa universale riceve da G. C. il carattere della 
vera unità : una, perché una è la volontà che la fa esistere ; 
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una, perché una è la verità e la mente infinita che la conce- 
pisce, cioè il Verbo; una, perché uno il prototipo della unica 
Chiesa, la quale abbraccia tutte le creature ragionevoli : 
una, perché unico è il legame che unisce il Verbo coi 
due prototipi, cioè coll’anima, prototipo di tutti gli spi- 
riti, e col corpo, prototipo di tutti i corpi, ne’quali si con- 
tiene la immensità della sua concezione, realizzata nella 
Persona di Gesù Cristo, il quale per ciò stesso fu costi- 
tuito dal Padre ad dexteram suam in coelestihus , super 
omnem pnncipatum, et potestatem et virtutem, et domina- 
tionein. et omne nomen, quod nominatur non solum in hoc 
saecnlo, sed efiam in futuro. .. et ipsum dedlt caput supra 
omnem .Ecclesiam, qvae est corpus ipsius et plenitiido ejus 
qui omnia in omnibus adimpìetur I, 21): una, per 

1’ unità della vita partecipata a tutta la Chiesa: una pel 
fino a cui tendo, cioè Teterua ed assoluta verità, che è 
Dio : una, non solo in ragion di dritto , ma eziandio di 
fatto, poiché tutti i fedeli formano un corpo mistico, unum 
corpus et unns spiritus, sicut vacati estis in una spie vo~ 
cationis rcstrae, ,unus Dotninus, una fides , unurn laptisma, 
unns Deus et Pater omnimn (Eph. IV, 5): ond’ò che tutti 
i fedeli son membri della medesima Chiesa, e formano una 
società, un corpo morale per 1’ unità dello spirito di cui 
tutti partecipano ; per V unità della fede, per la quale sono 
uniti a Gesù Cristo ; per 1’ unità del battesimo, per gli 
stessi sacramenti, de’ quali tutti partecipano ; pe’ mede- 
simi precetti morali che tutti son tenuti ad osservare; per 
r unità di obbedienza ai legittimi Pastori ed al Capo visi- 
bile, il Romano Pontefice, per la quale unità si forma un 
solo ovile sotto unico Pastore, unurn ovile, et unus pasior. 
E quantunque in fatto tutti gli uomini non siano dentro 
quest’ovile, pur nondimeno in dritto tutti ad esso appar- 
tengono : lo disse Gesù Cristo : alias oces kaheo, quae non 
sunt ex AoC; ociVi (loau. X, 16) ; ‘non disse ma ha- 

39 
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beo, perché sempre a lui appartengono, sebbene in fatto 
non siano attualmente dentro l’ovile. 

t 

YI. Abbiamo dunque 1’ unità iu Dio, in Gesù Cristo, 
ili san Pietro, nel papa, nella Chiesa, e dobbiamo averla 
altresi ne'runioa cattedra, nella cattedra romana. Sì, dice 
san Bonaventura « è necessità che sia padre de’padri quello 
che noi cliiamamo papa, il quale, benché per umiltà abbia 
d’ intorno altre sedi patriarcali, cioè la costantinopolitana, 
l'alessandrina, la gerosolimitana, l’antiochena, Roma autem 
unitersalis est: ideo cieitas solis vocahitur una: perché, quan- 
tunque le altre sedi abbiansi autorità sopra chiese particolari, 
è Roma però che vanta la pienezza della potestà, e di una 
potestà universale : Roi/ia (amen unicersallter , sicut sol , 
halet 2 >lenit udìnern j'iOtestatis « (In llesaem.. Semi. 22). 

San Cipriano scorge sempre il vincolo di questa 
unità nella comunione con la Chiesa Romana : il santo 
Vescovo non cessava di ripeterlo o nel libro dell’ unità e 
nelle epistole, scritto iu occasione degli scismi di Nova- 
ziano e di Felicissimo; e nella sua dottrina pubblica e par- 
ticolare. Ciò che forma l’ unità c l’ unione fra tutti i mem- 
bri della Chie.sa, vi si ammira splendidamente , Eeclesia 
lina et cathedra mia; l’unione de’pastori fra loro, episco- 
potv.s vnus; e la loro unione al capo visibile della Oiie- 
sa, exordium ah unìtate. « Dobbiamo sopra tutto, ei dice, 
ricorrere alla Chiesa massima , antichissima , cono-sciuta 
da tutti, alU Chiesa di Roma, fondata da’ gloriosi apo- 
stoli Pietro e Paolo, la quale, conserva la tradizione ri- 
cevuta da’ suoi fondatori, e che è giunta infino a noi, con 
una successione non mai interrotta. Con ciò noi confon- 
diamo tutti quelli che abbracciano l’errore per amor pro- 
prio , per vana gloria , per accecamento , per falso ra- 
ziocinio 0 por qualunque altro motivo. È necessario, dunque, 
che ogni Chiesa c tutti i fedeli che la compongono, ri- 
corrano alla Chiesa di Roma, e per la sua preminenza, e 
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purché in essa si conservò fedelmente la tradizione degli 
apostoli ». 

Che infin da’ primi, secoli la sede di Roma siastata 
riguardata siccome il centro della Chiesa cattolica, è fatto 
di cui ci è testimonio, fin dal secolo li , sant’ Ireneo, il 
quale così dice: « Forza è che ogni chiesa, ossia tuttaquanta 
la Chiosa, cioè i fedeli in ogni parte dispersi, convengano 
con questa Chiesa Romana, a cagione della [>iù distinta 
sua preminenza; Chiesa, nella quale da’ fedeli di tutto il 
mondo sempre si mantenne la tradizione dagli apostoli de- 
rivata » [Adv. hatres.^ lib. Ili, c. 3j. Lo stesso sant’ Ire- 
neo attesta che fin d’allora la Chiesa di Roma chiama- 
vasi già madre e maestra delle Chiese; cosi si è riguardata 
sempre qual centro dell’unità cattolica. Chiunque non è uni- 
to alla cattedra romana o non sta soggetto al Papa, pastore 
della Chiesa universale, non appartiene alla greggia di G. C. 

Lasciamo tutte le nobili espressioni de’ santi Padri a 
gloria della cattedra romana. Dove però i Padri c l’epi- 
.scopato cattolico, col loro attaccamento a questa cattedra, 
riconoscono il centro di unità, la giurisdizione suprema , 
r autorità somma del V^icario di Gesù Cristo, fa poi ri- 
brezzo il sentire gli scioli del nostro secolo strombazzare 
contro Roma e la cattedra romana, e ciò nel tempo che 
affettano riverenza al capo della religione, fu onta poi 
quell’aperta contradizioue del vantarsi cattolici, a condi- 
zione però di non volere appartenere alla religione del 
Papa, e dichiararsi spacciatamente cattolici, apostolici, ma 
non romani. Dove però troveranno essi la loro apostolici- 
tà? In quale altro punto si accentra la loro cattolicità? La 
troveranno a Londra, a Berlino, a Bisanzio? La contradi- 
zione ò manifesta; ed essi medesimi ben conoscono la ve- 
rità, ma la verità è in uggia, perché la cattedra romana, 
con la sua sempre pura verità, è avversa agli errori, nei 
quali eon miseramente trabalzati dalle loro violenti pas- 
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sioni. La cattedra romana non transige, non patteggia con 
l'errore, perciò si scatena T inferno contro di essa; per- 
ciò i mini.stri dell’inferno s’inveleniscono, malignando sem- 
pre per contrariarla , al tempo stesso che la temono , la 
sfidano e la fuggono; la dicon potente insieme e debole, 
la mostrano or quale gigante che atterrisce, ed ora quale 
pigmeo adimato ed avvilito. 

Ma volesse Dio che tutta Europa guardasse oggidì 
la qualità di padre comune nel Capo di tutta la Chiesa ; 
che non istaremmo a vedere i popoli mostranti lacere e 
sanguigne le piaghe , non di.sfatto nazioni , non nazioni 
fedeli condotte a macerarsi fra lo selve e i deserti. Sconsi- 
gliatamente si cede all’opera de’rivoluzionari, s’imprecò e 
si tolse questa supremazia al Papa , e sgraziatamente 
non si so.stitui altro tribunale d’internazionalità ; per cui 
tutta la ragion di diritto si lasciò alla forza bruta. Noi 
abbiamo riferito altrove {^Esame del programma: Ubera Chie- 
sa in Ubero Stato , par. I, art. T), il progetto dell’ ab. 
di Saint Pierre, per mantenere la pace perpetua in Europa 
con lo stabilire una specie di Senato, composto di membri 
di tutte lo nazioni, innanzi a cui i principi sarebbero ob- 
bligati ad esporre le loro querele e ragioni , e chiederne 
giu.stizia : al quale progetto faceva buon viso il Leibni- 
zio, e diceva: « Quanto a me, sarei di parere di stabilire 
il tribunale in Roma, e di far presidente il Papa , come 
di fatto egli faceva in passato 1’ officio di giudice tra i 
principi cristiani ». Cosi sarebbero bandite dal mondo le 
rivoluzioni e le guerre. 

Roma debole è la serta de're : diceva Gabriele Ros- 
setti. Parola mendace, contradetta costantemente da’fatti, 
e , senza indietreggiar poi tanto , bastano a smentirlo i 
contemporanei. Quando tutta Europa era costretta a pro- 
strarsi innanzi al gran guerriero , il I Napoleone : « un 
solo principe vivente nel cuore d’Italia, debole per soldati, 
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forte per coscienza , resisteva alla sovrana volontà », o 
questi era il Papa. Dalla Cattedra Romana forte faceva 
sentirsi la verità, ed il Papa solo non adulava al par de- 
gli altri, ma, quantunque prigioniero cd inerme, gridava 
in faccia al temuto ; « Sovvengati che Dio è Re sopra 
di to ; sovvengali che ei non eccettuerà persona : sovven- 
gati eh’ ei non risnetterà la grandezza d’ uomo che sia : 
sovvengati, ed abbi sempre alla mente tua davanti , eh’ ci 
si fard vedere, e presto, in forma terribile » (Botta, Sh- 
ria d’Italia^ lib. 28). Terribili parole che quindi a poco 
Dio prese a verificare. 

Anche ai nostri giorni la Sede Romana col venerando 
Vegliardo, povero, inerme, insidiato, spogliato, ritiene però 
la parola di verità che suona dal Vaticano solenne, co- 
raggiosa, indipendente, diretta ad imperadori, ai principi, 
ai popoli, con dignità, con fermezza, con nobilissimo con- 
tegno. Fra lo mille, ne sia prova solenne e di memoria 
imperitura il Sillabo di Pio IX. La Cattedra Romana nel- 
l’autorità e supremazia universale è incrollabile ; guarda 
sdegnosa e compiange il vaneggiare di menti inferme ; 
resiste, ed a qualunque urto, unqua non cede, e superiore 
agl’imperi ed agTimpcranti, alla falsa dottrina ed al sar- 
casmo, alla forza bruta e ad ogni violenza nemica , im- 
pera maestosa dovunque , libera sempre e sempre forte 
della fortezza di Dio. Infelice chi da questo centro di 
unità si separa: la Chiesa soffre pazientemente i dileggi, 
ma chi l’oltraggiò per propria colpa perisce. 

VII. « Il fedele frattanto, dice san Cipriano, cui stanno 
presenti gli oracoli del Vangelo e degli apostoli, non deve 
punto maravigliarsi perche uomini superbi, nemici dichia- 
rati dal perdono di Gesù Cristo, si allontanino dalla Chie.sa 
od inalberino contro essa la bandiera , mentre tanto il 
Vangelo, quanto gli apostoli ci avvertono che nasceranno 
siffatti scandali. Come mai il servo di Cristo non sareb- 
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be derelitto quando il fu lo stesso Maestro da’suoi discepoli 
malgrado tutto lo splendore de’suoi miracoli, che attesta- 
vano cosi altamente la sua divinità “? E pure Gesù Cristo 
non dirige loro alcun rimprovero, né si lascia trasportare 
alle minacce ; ma volgendosi verso i suoi apostoli, dico : 
Volete andarcene anche voi? (Ioan. V I, 68), mostrando de- 
ferenza a quella legge per cui ogni uomo è padrone di 
sé stesso, arbitro delle sue azioni e libero di scegliere la 
vita 0 la morte. Ma Pietro , che lo stesso santo legi- 
slatore aveva stabilito come fondamento della sua Chiesa, 
gli risponde : «: Signore, a chi onderemo noi ? Tu hai 
parole di vita eterna. E noi abbiam veduto e conosciuto 
che tu sei il Cristo , Figliuolo di Dio : » mostrando con 
ciò, che coloro i quali si separano da Gesù Cristo, ]ieri- 
scono per loro colpa ; che la Chiesa la quale crede in 
Gesù Cristo e sta attaccata alla dottrina da esso ricevu- 
ta , non si allontana mai da lui in nessun caso , e che 
quelli formano la Chiesa, i quali rimangono nella casa di 
Dio, mentre gli altri, che veggiaino non aver la solidità 
del frumento, ma essere trasportati con la leggerezza del- 
la paglia da’venti delle tentazioni, che il soffio del nemico 
.suscita por dissiparli , non furono piantati da Dio Padre, 
ed al dir di san Giovanni (I Ep. 11, 19); « sono usciti 
di tra noi, ma non erano nostri ; perché, se fossero stati 
de^nostri, sarebbor rimasti con noi » (Ep. LIX, ad Cornei.). 

1 patrocinatori degli eresiarchi non vorranno certo 
dar taccia al Bayle di rigoroso casista: e pure , eresiarca, 
a detta del Bayle, è colui che, per farsi capo di parte , 
va disseminando la discordia nella Chiesa, rompendone la 
unità, condotto non da zelo del vero, ma da ambizione, 
gelosia od altro riprovevole affetto. Itaramente accade, se- 
guo egli, che l’autore di uno scisma oneri di buona fede. 
Il perché san Paolo annovera le sètte o eresie tra le ope- 
re della carne, che escludono chi le cotìnnette dal regno 
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di Dio ; e un ^eretico appella uomo perverso , condan- 
nato per sua propria sentenza (GaL V, 20. Tit. 11 1, 10). 
Onde il Bayle confessai non darsi delitto più enorme del 
lacerare il corpo mistico di Gesù Cristo , del calunniare 
la Chiesa sua sposa, del ribellare i figli contro la madre 
loro; delitto, com’ ei lo chiama, capitalissimo, di lesa 
divina maestà {Suppkm. da Comment philos. Pr/tf.-, c. 8). 

Vili. La sposa di Gesù Cristo non ammette unione 
adultera : è casta, inviolabité; iiou conosce che una sola 
famiglia, e custodisce la castità di un solo talamo. Essa 
ei conserva a Dio e tramanda a’ i?uoi figliuoli il celeste , 
retaggio per cui li ha generati. Non si prtò avere Dio 
per padre, se non si ha la Chiesa per madre. Sa nessuno 
di quelli che erano fuori dell’ arca si potè sottrarre al di- 
luvio, nello stesso modo nessuno si salverà di quelli che 
son fuori della Chiesa. Cosi per tutto san Cipriano. Ma non 
saremo certo, nella Chiesa, non terremo unità, non avremo vita 
nel corpo mistico di Gesù Cristo, se non per 1’ obbedienza 
perfetta, per la totale sommissione e pel vero attaccamento 
all’unico Capo, alla cattedra unica, alla Chiesa romana: 
Exordum, dico lo stesso san ' Cipriano , ab unìtate pro- 
JìcìscUur. Primatus Petro dalitr, ut una Christi Ecclesia 
et cathedra una monstretiir . . . Hmc EccUsiae unitatem 
qui non tenet, tenere se fdem credit? Qui Ecclesiae reni- 
titur et resistit, qui cathedram Petri, super quarti fundat a 
est Ecclesia., deserit, in Ecclesia se esse eonjidit ? » [De uni- 
tate Ecclesiae. ) 

Ben dunque possiamo, e lo dobbiamo noi tutti pro- 
testare con le parole di san Girolamo, dirette a Papa sau 
Damaso: Ego nulluni^ primum nisi Christum , sequens , 
beatitudini tuae, id est cathedrae Petri , comminione con- 
socior. Super illam petnm aedificatam Ecclesiam scio: vero 
essendo quanto soggiunse questo massimo tra i dottori, 
che : Quicimque extra hanc domvm agmm cwnedit pro- 
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fanus est. Si quis in arca Noe non fuerit,penbit, regnante 
diluvio (Ep. XV, ad Damas.j. Sola la chiesa cattolica pos- 
siede il vero culto di Dio, dice Lattanzio ; è questa la 
fonte della verità, questo il domicilio della fede, questo 
è il tempio di Dio, in cui se alcuno non entrerà, e so 
ne uscirà, abbandona la speranza della vita . e della salute 
eterna: a s-pe vitae ac salntis etemae alienus est (Divin. 
inst. lib. IX, c. 30) . . , , . ' 



Gap. XVII. 

Il Verbo divino centro di unità 
nell’ unità della dottrina. 

1. Società civile e religiosa. - 2. Necessità di una legge e di una reli- 
gione. - 3. Nessuna legge sarà giusta, se non deriva dalla legge 
del Verbo eterno.- 4. Nel Vangelo è il Verbo ispirato alla dottrina 
di verità - 5, e questa è col Vangelo nella Chiesa cattolica. - 6. 
Ogni legge civile deve dipendere dalla religiosa. - 7. La ragione 
e la fede nella celeste dottrina. - 8. Coclusione. 

1. Non può esistere uomo che non sia il risultato 
dell’ unione dell’anima col corpo ; quindi, finché esiste l’uo- 
rao, dovranno esistere due società, le quali originano dalle 
leggi essenziali della sua naturale costituzione. Queste 
società saranno costanti e perpetue, la religiosa, cioè, e 
la civile : l’ una ha per fondamento la realtà, 1’ altra il fe- 
nomeno che fa apparire in forme svariatissime la realità: 
sì l’una che l’altra vivono e si perpetuano come vive e 
si perpetua la stessa umanità : la prima è la società degli 
spiriti vestiti di corpo, ed a questo riguardo si dice anche 
spirituale ; 1’ altra è societài de’ corpi animati dallo spirito, 
e si dice civile : ma come non può esistere nell’ uomo a-r 
nima senza corpo, né 'corpo senz’ anima, così non può esi- 
stere la società civile senza la spirituale, né questa senza 
quella. Sono pertanto distinte 1’ una dall’ altra, come di- 
stinguesi l’ anima dal corpo ; ma a quel modo che il corpo 
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non può dirsi uomo e vivere da uomo senza l’anima, nò 
r anima può ompirizzarsi e svilupparsi senza il corpo , cosi 
non può la società civile vivere vita umana senza la spi- 
rituale, né questa può progredire ed estendersi umanamente 
senza la civile e senza il carattere della visibilità. Pro- 
spera il corpo e si perfeziona, quando 1’ anima lo regola 
con l’ esercizio delle suo facoltà, a forma delle leggi del 
giusto 0 deir onesto ; e cosi non può prosperare ed im- 
megliarsi la società civile, senza l’influenza della religione. 
Ma come queste due società hanno fra esse quella distin- 
zione che corre fra 1’ anima ed il corpo dell’ uomo , cosi 
hanno lo ste.sso legame o la importanza rispettiva che esi- 
ste fra lo due sostanze ; e come esse sono reali, cosi reale 
noe la distinzione, il nesso; e gli stessi rapporti reali de- 
vono mantenersi e vi si devono applicare. 11 corpo non è 
che la condizione ed il mezzo di sviluppo dello spirito; e 
la società civile quindi non ò che condizione e mezzo di 
esercizio della società spirituale: quindi quella è a questa 
subordinata, riguardo all’ asseguimento del fine ultimo del- 
r umanità ( Mons. d’ Acquisto, Tratt. di teol. dogm. , par. 
i'a~~ionak). 

II. Queste società frattanto sussister non possono, senza 
legge e senza religione, e l’una e l'altra accomodate alla 
unità di dottrina. La necessità della legge viene dalla sacra 
scrittura dimostrata, ad evidenza , col fatto. Appena Dio 
ebbe creato 1’ uomo , che questi fecesi tosto ad esercitare 
l’augusto officio di legislatore , imponendo una legge ai 
nostri progenitori, e punendoli quindi, perché la violarono. 
Ammonito Caino che la sua coscenza stessa sarebbe stata 
il giudice e il vendicatore de’misfatti da esso commessi , 
lo punì per avere agito iniquamente , col bruttarsi d’un 
omicidio. Tutta quanta la sacra storia è un quadro di 
questa provvidenza , equa e sapiente , che comanda , che 
rimerita la virtù e che punisce l’iniquità. 

40 
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Ma anco g-li stessi nemici son costretti a confermare 
questa necessità, «Se gli uomini tutti, cosi Spinoza, fossero 
siffattamente attemperati , da nulla bramare, che non sia 
conforme a ragione, certo è che per vivere insieme, non 
avrebbero uopo di leggi, o basterebbe ammaestrarli sulla 
buona morale. Ma ben lontana è T umana natura da così 
fitta moderazione, che tutti son vólti al proprio utile, e corro- 
no, ciechi, ove l’appetito li trae. I^i qui nasco che l’auto- 
rità e la violenza son le conservatrici della società : vo- 
glionsi assolutamente leggi che tengano in freno la sbriglia- 
ta licenza degli uomini c l’insolenza ne reprimano » [Tracf. 
iheol. folit. c. 5). 11 d’Holbach poi fa osservare come in una 
.«ocietà numerosa, stabile c incivilita, venendo a moltipli- 
carsi i bisogni e a intersecarsi gl’interassi, sia forza aver ri- 
corso a reggimento, a leggi, a pubblico culto, a sistemi uni- 
formi di religione, a fino di mantenere la concordia , e così 
la morale e la politica trovarsi insensibilmente collegate al si- 
stema religioso » {Syst. de la nat., t. II, c. 12). E parlando di 
quest’ultimo, diceva Bayle: « Fu ricono.sciuto in ogni tempo 
essere la religione uno de’ vincoli della società, né migliore 
mezzo darsi a mantenere i sudditi obbedienti, che l’opportuno 

intervento del ministero dogdi iddii Una società di 

atei, siccome incapace di giovarsi de’motivi della religione, 
}>er prender coraggio, verrebbe più di leggeri dissipata » 
[Pens'ees sur la comete^ § 108j. 

111. Sì, legge e religione; leggi però conformi alla 
religione. E che sarebbe mai una legge qualunque, senza 
il principio religioso 1 Che sarebbe mai una legge atea , 
come la vorrebbero i nostri razionalisti *? Certo che non 
avrebbe giustizia, non verità, non autorità : non sarebbe 
unica ed universale, ed è indegno per l’umanità, che men- 
tre la Grecia e la Media si reggono con grinsegnamenti 
di Zoroastro e di Pitagora, le altre nazioni con opposti riti 
onorino Dio, c con leggi diverse riguardiuo i loro simili. 
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quasi fosser secondo le leggi c i climi diversi , diversi 
altresì e gli uomini e Dio ; non sarebbe giusta , perebé 
fondata unicamente sul proprio interesse : « Gli uomini , 
dice Lattanzio, ignari del diritto divino, abbracciano, come 
vero diritto, le leggi della propria nazione, leggi però non 
dettate dalla giustizia, sibbene inventato dall’interesse. Ma 
quanto non si dilunga la utilità dalla giustizia '? Quali , 
infatti, sono i comodi propri, se non gl’incomodi altrui? 
Estendere con violenza i confini, ingrandire Timpcro, farsi 
tributari altri popoli, non è questo per un verso il van- 
taggio proprio, ed insieme un’aperta violazione della giu- 
stizia e del diritto altrui ? Si direbbe questa una virtù , 
0 un manomettere tutte le virtù ? Così togliesi il vincolo 
della generale umana società, togliesi la giustizia, la quale 
non può patire dissensione nella umana famiglia, e dove 
si vuol vincere con le anni, ivi la giustizia è fugata , 
annientata » [Dtvin. List. , lib. VI , c. 6 ), Non avrebbe 
finalmente autorità. La legge, secondo i teologi, ò la vo- 
lontà di Dio, intimata alle creature intelligenti , con la 
quale impone loro un obbligo di fare , o schivare una 
data azione. Per analogia sogliamo chiamar leggi le vo- 
lontà degli nomini che hanno la potestà di darci ricom- 
pensa 0 'castigo; ma una tale potestà, ove non procedesse 
da Dio e non fosse un effetto della suprema sua volontà, 
sarebbe nulla ed illegittima ; si ridurrebbe alla forza , e 
potrebbe imporci una necessità fisica c non mai una ob- 
bligazione monile. Errano, dunque, i materialisti che vo- 
gliono statuire una logge ed una morale indipendente da 
qualsiasi idea della Divinità. Gli antichi filosofi però, più 
assennati che i moderni, avevano su tal punto le mede- 
sime idee, che i teologi cristiani. Per detto di Tullio , 
consentendo con Platone , la vera legge primitiva , fonte 
di tutte le altre, è non già la ragione umana, ..sibbene la 
ragione eterna di Dio , la suprema sapienza reggitric:' 
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dell’ universo : così , dichiarava egli , avere sentito i 
savi tutti [De legihus, lib. , IV, num. 14). - Socrate e 
i pittagorici ponevan del pari per fondamento di ogni 
legge la credenza di una divinità, retributrice di premi 
c di pene. Gli antichi filosofi furori preceduti dal fatto 
di più antichi popoli. « 11 pensiero della religione, dice 
Cousin , è come il pensiero centrale dell’ oriente : arti, 
stato, industria , tutto venne formandosi intorno alla re- 
ligione e per la religione. Lo stato è una teocrazia ma- 
nifesta , tutte le leggi civili e politiche sono nel tempo 
medesimo leggi religiose » (Lez. 11, 1828); così gli egi- 
ziani, gli etruschi, i greci, i romani, siccome attesta P'e- 
derico Schègel de ìa ÌUerat.). 

Ma ragioniamo un po’ co’ veri dottori. Siccome , al 
dir di san Tomma.so, quanto è, non è vero, se non per- 
ché imita l’eterna Verità, in quanto questa Verità, che è 
Fessenza di Dio, ha in sé medesima le idee archetipo di 
tutte le' cose ; così quanto si fa di giusto dall’uomo, non 
è giusto, se non perché imita retcrna sapienza, in quanto 
ha in sé medesimo la regola suprema delle cose. Siccome 
pertanto tutte le cose esistenti esprimono la Verità divina, 
in pari modo tutte le buone azioni esprimono la Sapienza 
divina, ossia la ragione eterna della divina Sapienza. Sic- 
come le cose esistenti son vere, prima di qualunque rive- 
lazione che ne attesti la verità, così tutte le buono azioni 
son buone, prima che ogni legge positiva ne indichi la 
bontà. Ma questa Verità, risultante dalla propria e.ssenza delle 
cose, non ha la sua ragione, se non nella legge eterna, 
che è la ragione stessa della Sapienza divina , giusta la 
quale Dio vuole. Quindi il fondamento e la ragione di 
qualunque moralità non è se non in Dio, e posto da ban- 
da Dio , siccome non si ha né vero né falso nelle cose 
esistenti, così non vi ha più né bene né male nelle azioni 
dell’uomo. È certo, dunque, cosi conchiude l’Angelico, che 
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ogni legge, quanto più partecipa della retta ragione, tanto 
più è a dirsi una derivazione della leggo eterna : certum 
est, omnes leges, in quantum farticifani de mtionc recia, 
in tantum a lege aeterna dentari (I. II. 9, 93 ). 

« Ogni legge ben ordinata, cosi il serafico san Bo- 
naventura, non riconosce per causa efficiente cd esemplare 
che Dio, il quale è l’arte piena di tutto lo ragioni viventi; 
e quindi dalla eterna e somma legge dimana ogni altra 
inferiore, quando la è giusta. Questa legge eterna, questa 
legge divina non è prodotta e decretata che pel Verbo 
increato , non è adempiuta c consumata che pel Verbo 
incarnato, non è indi concepita e pronunziata che pel \ erbo 
ispirato, come non è promulgata che pel Verbo autenti- 
cato. Questa è la legge che per la sua rettitudine abbrac- 
cia tutte le leggi rette e giuste, e che impone agli uo- 
mini tutti per la suprema autorità. Ed è veramente infi- 
nita l’autorità di questa legge, la quale procede dalla sedo 
di Dio e dell’Agnello, eguagliandosi in essa la virtù del- 
l’autoro al peso dell’autorità, o di una autorità inviolabile, 
quale è quella della maestà divina. Or è questa divina au- 
torità, che vendica a sé un assolutismo infinito ed una in- 
finità assoluta. Quanto ò dunque della umana perspicacia 
maggiore l’autorità della legge divina, dove l’anima ra- 
gionevole è fatta capace dell’ infinito obiettivamente, non 
solo nell’affetto per la dilezione, ma neU’aspetto altresì per 
l’apprensioue intellettiva 1 {^Pnneip. sacrae script.) 

Senza questa legge eterna, decretata, consumata, pro- 
mulgata dal Verbo increato, incarnato, ispirato, ogni altra 
legge umana non può avere giustizia, verità, autorità. Dio 
reggo e governa. Come le greggio son rette non daHe 
bestie, ma da un ente migliore di esse, che è il pastore, 
così gli uomini mal sarebbero governati e retti dall’ uo- 
mo, ove la legge e l’autorità non fosse da Dio : Sicut pe- 
cudes non a pecndihus, sed a meHore se genere, ut pastore 
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komine reguniur ; sic homines ab homine, sine Deo duce 
pessime jubemantur (Fiat., de legib.) 

IV. Ma il Verbo incarnato, il Verbo ispirato non è 
che nel vangelo e pel vangelo; nel vangelo, dunque, tro- 
veremo la leggo di verità , la leggo divina. « Gesù Cri- 
sto, dice Lattanzio, fece discendere la sapienza , la verità, 
la sublime dottrina, quando seco la condusse su la terra. 
Non v’è speranza per ruomo, non salute, che nella dottrina 
di Lui, scesa dal cielo. Tutta la sapienza dell’ uomo consiste 
nel conoscere Dio e nell’ adorarlo : questa ò la nostra 

dottrina, che io con la maggior voce che posso, testifico e 
proclamo. Questo è ciò che i filosofi tutti cercarono in 
tutto il tempo della loro vita e che non poteron mai né 
scoprire né comprendere. E non essendo essi medesimi 
istruiti, come mai potevano ammaestrare altrui? Come mai 
gl’infermi possou guarire ed i cicchi condurre ? Al van- 
gelo adunque ricorriamo tutti, se ci sta a cuore la sa- 
pienza. Aspetteremo forse che un altro Socrate sappia qual- 
che cosa ? Che Anassagora trovi un lume in mezzo allo 
tenebre? Che Democrito tragga dal pozzo la verità ? Ecco 
che viene una voce dal cielo ad ammaestrarci; ecco che 
ci rispleude una luce, più chiara dello stesso sole. Perché 
saremo ingiusti con noi medesimi, tardando ad abbrac- 
ciare una sapienza, che tutti gli uomini insieme in tutte 
' le età non bau mai potuto trovare? Chi vuol essere saggio 
t! felice porga orecchio albi voce di Dio, impari da esso 
la giustizia, conosca il fine per cui è nato, disprezzi le costi 
umane, abbracci le divine , onde possa conseguire quel 
sommo bene, per cui è fatto. Rigettate tutte le supersti- 
zioni, convinto di falsità le dottrine di tutti i filosofi, noi 
dobbiamo pur venire alla vera, religione o sapienza » [Divin. 
Inst., lib. Ili, q. 29). , , 

E quali non sono gli elogi degli stessi increduli, e 
precisamente di Rousseau, su, la dottrina evangelica? « In 



Digitized by Google 



- 319 - 

vi confesso, ei dice, che la maestà delle scritture mi sba- 
lordisco, che la santità del vangelo parla al mio cuore. 
Vedete i libri de’ filosofi con tutta la pompa loro: oh, come 
son piccoli a petto di questo! Ed un libro, si .sublime in- 
sieme e si semplice, sarà opera degli uomini 1 E quegli, 
di cui esso narra la storia, non sarà pure più che un uomo? 
E forse quello lo stile d’ un fanatico e d’ un settario am- 
bizioso ? Che grazia commovente no’suoi ammaestramenti, 
che soavità, che purità, ne’ suoi costumi! che sublimità 
nelle sue massime ! che profonda sapienza ne’suoi sermoni , 
che ingegno pronto, che acume, che senno nelle suo ri- 
sposte! che impero su lo sue passioni ! » ( Emile^ lib. IV). 
Questo libro divino , il solo che sia nc' cssario ad un 
cristiano, il più utile di tutti, anche a chiunque cristiano 
non fosse, non altro vuole ch’esser meditato, per indtirre 
iieir animo l’ amor del suo autore e la volontà d’ adem- 
piere i suoi precetti. Non mai la virtù ebbe ad usare 
])arole si soavi ; non mai la sapienza, anche più sublime, 
ebbe a spiegarsi con tanta forza ed insieme con tanta • 
semplicità. Tu non lasci di leggerlo .senza sentirti migliore 
di prima » (Id. , Reponse an roi de Pologne). Se l’empio 
cosi parla del Vangelo, che farà mai, dunque, il cristiano? 

Non possiamo non convenire col chiarissimo P. Anto- 
nio Cesari, che il filosofo ginevrino riman soddisfatto della 
dottrina evangelica, unicamente come filosofo, ma non come 
fedele; ch’egli è un filosofo, Ìl quale onora superbamente 
la propria ragione, in quello che conosce da sé, e nega 
al "V erbo di Dio la glena di credergli quello che non in- 
tende : ma chi può chiudere gli occhi e non ammirar nel 
Vangelo il Verbo di verità, la legge suprema, la dottrina 
coleste? Tutti si allietano nella luce chiarissima, benché . 
poi, volendo accomodare la celeste dottrina alle proprie 
jiassioni, la depravino, rimanendo' però essi iotenebrati. Fin 
dal primo annunzio della buona novella riconobbero la ve- 
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rità, r abbracciarono sinceramente e ne divennero zelanti 
difensori, un san Giustino, Taziano, Ermia , Atenagora, 
san Teofilo antiocheno, Quadrato, Aristide, Melitene di 
Sardi, ApolUnare di Gerapoli, Milziade il senator romano, 
Appollonio, Pantero, san Clemente d’Alessandria, ec. Altri 
però meno schietti, riconobbero la eccellenza della celeste 
dottrina, ma vollero intenderla a loro modo c acconciarla 
alle loro filosofiche opinioni : furon tra questi, per tacer 
d'altri, Corinto, Monandro, Saturnino, Marcione, Basilide. 
Parecchi si decorarono col fastoso nome di gnostici o sa- 
pienti, e millantavansi di conoscer la natura delle cose, 
meglio che gli apostoli. E non fosse mai vero, che questa 
superbia predominasse anco ai nostri dì, per onta igno- 
miniosissima del nostro secolo! Vorrebbero accomodata la 
verità, la celeste dottrina, il Vangelo alle loro passioni, e 
perciò alla sapienza infinita sostituiscono la superba umana 
ragiono. Ma qual legge mai, quale intelligenza può met- 
tersi a fronte del Verbo divino e del suo Vangelo? Po- 
nete insieme i legislatori di tutti secoli e di tutti i po- 
poli, da quel senato romano che decretava templi ed onori 
divini a Nerone, sino ai moderni legislatori che legitti- 
marono l’omicidio e il ladroneggio, non altro ritroverete 
nel comun codice loro che un ammasso informe di leggi, 
buono, cattive, ingiuste, barbare, atroci , nelle quali il de- 
litto, purché possente, trova quanto gli bisogna ad esser 
virtù e a proscrivere P innocenza. Ben altra però è la 
dottrina del Vangelo : una, come Dio, da cui emana.- come 
Dio, santa ed immacolata, implacabile contr’ogni male, fa- 
vorevole ad ogni bene: come Dio, presente a tutto, rego- 
latrice di tutte le azioni, così delle più segrete, come delle 
pubbliche : come Dio, di tutto dominatrice, del grande e 
del picciolo, del re c del popolo : legge suprema e im- 
mutabile come Dio, contro la quale tutto è falso ciò che 
si dice, tutto è nullo ciò che si fa. 
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V. 11 Vangelo, la legge divina, la dottrina di T»eriU> 
è nella Chieea cattolica. È stata data a me^ diceva.deaù 
Cristo a’ suoi apostoli, tutta la podestà in cielo ed in terra . 
andate^ adunque, istruite tutte le genti , latteixandoU i\el 
nome del Padre, del Figliuolo e dello Spirito Santo, in- 
segnando loro di osservare tutto quello che io v ho roman-\ 
dato. Ed ecco che io sono con voi per tutti i giorni, sino 
alla consumatone de' secoli [ Matth. XXVIII, 18 ). A Pie-»' 
tro poi cosi disse il divino Maestro ; SimOne, Simone, eceo\ 
che Satana va in cerca di voi, per vagliarvi come si fa del 
grano. Ma io ho pregato per te, affinché la tua fede non 
venga meno ; e tu, una volta ravveduto , conferma i , tnoi 
fratelli ('Lue. XXU, 31 , 32). Gesù Cristo nella persona 
di san Pietro, che costituì principe de’ suoi apostoli. Con-, 
segnò il deposito della vera sapienza e della sana dottrina,, 
quando gli fece sicurtà d’aver pregato per lui, che la sua 
&de non dovesse mancare: e però gl’ impose il carico di 
ammaestrare e confermare i vescovi, cioè le pecore, ed 
anche gli agnelli, che sono i fedeli , e confermarli nella: 
verità. Per le quali promesso di Cristo è stabilito nella 
Chiesa il tribunale della verità e il magistero della santa 
dottrina, che ne’ snccessori di Pietro passò e passerà ad 
edificazione della Chiesa e regola delia fede. Il romano Pon- 
tefice eredita le altissime prerogative, che a san Pietro da 
Gesù Cristo furon concedute ; cioè, non pure di vescovo 
de’ vescovi, ma di capo eziandio della Chiesa universale, 
di maestro di tutti i pastori e di tutti i fedeli, con pie- 
nissima giurisdizione sopra di loro, e di vicario di Gesù 
Cristo; con la promessa che la sua fede non mancherebbe 
giammai, ma come pietra del fondamento reggerebbe fi 
renderebbe eterna ed infallibile la fedo di tutta la Chiesa. 

E possono gli stessi nemici non ammirare il sublime 
magistero, la celeste dottrina, la eterna verità che, sem^ 
pre una e la stessa, trionfa nella Chiesa cattolica ? E 
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ateo di = professione quegli che, pieno di meraviglia / leva 
a cielo la sublime dottrina della Chiesa : « Se ammettessi 
il soprannaturale, così Proudhon, non avrei giammai con- 
trastato l'autorità delia Chiesa, ma mi sarei inchinato in- 
nanzi ad una fede si' antica, frutto 'della più sapiente e 
lunga elaborazione, di cui lo spirito umano abbia dato l’e- 
sempio (ma non è lo spirito umano, ché noi poteva, ed egli 
da ciò stesso dovrebbe ammettere il soprannaturale, il divi- 
no). Ohi il Cristianesimo , segue egli, è sublime, sublime’ 
nella maestà del suo dogma e nella serie delle sue deduzioni. 
Giammai pensiero più alto, sistema più vasto fu concepito, 
organizzato tra gli uomini. E faccio qui giuramento, che 
se la Chiesa pervenga a rovesciare la tesi (antiteista) , 
che le appongo, io abiuro la mia filosofia e morirò nelle 
sue braccia » {Della giustizia nella Bitoluzione e nella Chie- 
sa, t. 1). 

VI. Dal fin qui détto è necessità dedurre dover dipen- 
dere dal Vangelo e dalla Chiesa ogni legge civile, per- 
ché tutto risponda all’ unità. A ragionare con monsignor 
d’ Acquisto, sulle due società civile e religiosa, è mestieri 
distinguere anzi tutto il fine di queste società, fermarci 
quindi ov’è il vero, il bene, ed aver come norma sicura, 
non le apparenze fenomenali, ma la pura verità. Il fine 
prossimo, egli dice, della società civile è la prospera con- 
servazione, lo sviluppo regolare de’ poteri umani, ed il 
perfezionamento ; ma questo fine prossimo non è che mezzo 
al fine remoto, che è la cognizione e l’adesione alla ve- 
rità ed al bene. E perché devesi 1’ uomo conservare , se 
non per adeguatamente perfezionarsi? Ed in che consiste 
il perfezionamento, se non nella pronta, facile e adeguata 
conoscenza del vero e nella perfetta adesione al bene ? Que- 
sto fine remoto è relativo e connesso col fine di quella che 
è la cognizione reale della verità eterna e l’adesione per- 
fetta al sommo bene. Nella società spirituale, quindi, ri- 
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«ede la verità assoluta, il bene sommo : in essa non han 
hiogo r incertezza, le passioni, che son cagioni d’igno- 
ranza e di errori. Nella civile però esistono passioni , 
ignoranza , errori, perché essa propende e va dietro ai fe- 
nomeni che presenta il mondo materiale e che si svilup- 
pano nella macchina organizzata del corpo umano; per- 
ciò subisce tutte quelle vicende e variazioni, nella stessa 
proporzione che si intrecciano c mutano i fenomeni , per 
cui la cognizione che predomina nella società civile è la 
fenomenale. Or appartiene .alla luce eterna ed alla forza 
insuperabile della verità frenare le passioni , dissipare la 
ignoranza ed evitare l’errore : questa luce e questa forza 
si contengono nella società spirituale, nella Chiesa di Gesù 
Cristo, che è il regno della realità e della verità. Appar- 
tiene dunque alla religione, in cui sta riposto il deposito 
della verità, proporre alla società civile i dogmi che sono 
il centro del vero lume, e le manifestazioni assolute della 
eterna verità: appartiene ad essa proporre i precetti della 
morale pel governo delle passioni, pel benessere della so- 
cietà. Deve il corpo obbedire allo spirito , e sottomettere 
la legge della fatalità alla legge della ragione: cosi deve 
la società civile essere sommessa ed ubbidiente alla Chiesa 
ed alla, legge della verità assoluta, che ella propone allo 
intelletto ed alla volontà. Tutto il grande, il sublime , il 
sorprendente si racchiude nella religione di Cristo , perché 
in essa si compendia tutta la economia dell’ immenso si- 
stema della creazione, perché essa ò la grande rappresen- 
tante dell' eterno operatore, destinata alla manifestazione 
del gran, fine della creazione, cioè della eterna gloria di 
,Dio. In questo fonte limpidissimo l’umanità attinge l’acqua 
salutare che ascende alla vita eterna: il lume sfolgoran- 
^tissìmo, che esce dal seno di esso, è eterno, immenso, 
.in^to, indefettibile ; e quanto più 1’ umanità ne parte- 
cipa,! tanto più cresce in perfezione. 
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' I E che al^o mai eono le leggi positive , se tioil che 
formule della legge e della ragione eterna , onde servire 
a dirigere nella pratica l’arbitrio libero dell’ uomo “? Per 
tal modo il diritto ha per obietto il giusto , la morale 
ha la virtù , l’economia l’utile attemperato all’onesto , la 
-politica ha la preveggente efficacia di rimuovere le ca- 
gioni sovvertitrici del giusto o promoventi l' inonesto. In 
■cotal modo però che, tra il potere e la soggezione, tra la 
'legge positiva e la obbedienza , tra il governante cd il 
popolo siede conciliatrice la religione cristiana cattolica , 
per fare che uno non distrugga 1’ altro , e ognuno goda 
de 'diritti della verità , della morale , della religione , nel 
òhe ’ consiste ' la concordia tra il potere temporale e lo 
spirituale, tra il sacerdozio e l’impero. Tutto è tendente 
all’unità, e questa accentrata nella verità, nel Verbo, nella 
'Chiesa. 

Bentham chiamava ascetismo la morale, fondata sopra 
il principio religioso ; e sostituendole Vutile o 1’ interesse 
ben inteso, sperava, mercé d’un tronfio razionalismo, formare 
una murale universale ed eterna, mentre parziale pareva- 
>gli quella muoventesi dal sentimento e dalla realità di 
Dio. Or è notevole la condanna che di tal razionalismo 
<ha fatto, non già qualche spigolistro, o qualche contem- 
plante di romita cella , ma Beniamino Constant , citato 
dal nostro celebre Cantù: « Alcuni, egli scrive, colpiti dai 
-pericoli di un sentimento ohe si esalta e travia, e in cui 
nome delitti innumerabili furon commessi , si adombrano 
■delle emozioni religiose, e vorrebbero sostituire ad essai 
calcoli esatti , impassibili , invariabili del ben inteso 
interesse , che credono basti a stabilire 1’ ordine , e 
'far rappresentare le leggi della morale... Ma noi saremo 
, eostretti a domandare se, respingendo il sentimento reli^ 
gioso e mirando al solo interesse ben inteso, l’uman ge- 
nere non si spoglia di tutto eió che costituisce la sua 
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«tpreiDftzi», Abdicando eoaì i titoli suoi più belli « allon- 
tanandosi dalla Tera destinazione, risaerrandoai in una 
sfera che non -è la stia, e condannandosi ' ad un abbjtssa- 
meiito oontrat-io alla sua natura. Se non volete distrug- 
gere l’opera della natura, rispettate questo sentimento ia 
ciascuna delle sue emozioni. Non potete recidere un ramo, 
senza che il trónco non sia colpito a morte. Se trattate 
da chimera l'emozione indefinibile che sembra ci riveli un 
essere infinito, anima, creatore, essenza del mondo (nulla 
importano le imperfette denominazioni, di cui ci serviamo), 
la vostra dialettica andrà più in là, a malgrado vostro. Se 
il sentimento relip^ioCo è una follia, perché non app(^giato 
da prove, follia è ramore, delirio < rentusiasmo, debolezza 
la simpatia, ioseuBatèzza il sacrifizio ». 

Ma che dire poi di coloro ohe nella i verità, nella dob« 
trina celeste vorrebbero ammattero progresso con la. pre- 
tesa che dovesse la legge divina iCMlorUsarsi .all’umanità, 
al oapricoio, alle passioni, e non qneste a quella ? Fou- 
rier, Saint-Simon, Strauss non vedono nel cristianesimo 
ohe un progresso, un perfezionamento umanitario e sociale, 
al confronto del gentilesimo, 'pieno di errori : sicché spe- 
rano trovar nel progresso dell' umanità' un perfezionamento 
maggiore del cristianesimo, ed in quello della umana ra- 
gione la chiara od aperta ragione de’ miti, m quali allu- 
dono i cristiani misteri. Quindi iGesù Cristo , il Vangelo 
non sarebbero più opportuni di quello che lo furono Solone, 
•Licurgo, Pitagora, Numa ; e .come que’ legislatori ebbero 
principi morali all’età loro opportuni, cosi il cristianesimo, 
opportuno a 'tempi di Augusto, deve adesso tramutarsi in 
una religione totalmente razionale, opportuna ai tempi no- 
atri. Deliri e bestemmie. ( 

' La fede non è una scienza che acquisti ool tempo 
nuove cognizioni : anzi è la verità intera e compiuta, che 
non mutasi mai, perché il vero è uno ed immutabile, cosi 
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il primo' di,' come I’ ultimo di questo mondo. Quello ciie 
insegnarono gli apostoli, da Cristo medesimo addottrinati, 
non riceve miglioramento né correzione. Il progresso è 
impossibile nella verità' assoluta, perché l'assoluto, essendo 
infinito, come è incapace di sviluppo, perché tutto è puro 
atto, cosi è incapace di aumento. Ma dove si trova la 
verità assoluta, se non nella religione del Verbo incarnato? 
Dove risiede la religione di Gesù Cristo, se non nella 
Chiesa cattolica? Perciò è - stato detto che la Chiesa è co- 
lonna di verità. 

VII. Questa legge però, questa dottrina celeste im- 
pone su la mente e sul cuore dell’ uomo, su 1’ intelletto 
e su la volontà, su ciò . che è da credere, e ciò che è da 
operare: mette in relazione l’uomo con Dio e oo’ suoi simili, 
e prescrive per un verso > leggi di culto e di fratellanza, e 
per l’altro, siccome Dio è infinito , e quindi necessaria- 
mente mistero all’ uomo limitato, perciò questa rivelata 
dottrina che disvela i più sublimi misteri, conosciuta già 
essere da Dio , ci obbliga alla credenza, dovendo la fede 
supplire, dove la ragione vien meno. Ed ecco la Verità, 
unica ed eterna, venuta col Verbo, la legge suprema, la 
celeste dottrina del Vangelo, che abbraccia tutto l’uomo, 
e che esige da noi ragione e fede. £) vano il dibattersi 
-e contorcersi che fanno i deisti, i socialisti, i razionalisti, 
che vorrebbero dar tutto alla ragione: essi così smarri- 
acono'la verità, non han più fede, non ragione, non legge, 
e, negato il soprannaturale, vanno a perdersi nell’ateismo. 

Ragione e fede. La dottrina della nostra sacrosanta 
religione, anziché distorcene, invita essa stessa la ragione 
all’esame delle sue prove. San Pietro vuole i fedeli sieno 
pronti ad ogni ora a render conto di loro speranza a chiun- 
que ne li richiegga , ma domanda a tal uopo modestia , 
difBdenza di sé e pura coscenza (I. Ef. Ili, 15). San 
Paolo li esorta a camminare da figliuoli della luce , non 
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da stolti , ina da prudenti e intelligenti do’ voleri di Dio 
[Eph. V, 8, 17). I g'iudei ' prima di venire alla fede; fa- 
cevano attenta indagine nelle Scritture, per vedere se quanto 
dagli apostoli predicavasi consonasse con la verità [Àct, 
XVII, li). A ciò li aveva consigliati Gesù Cristo medesimo 
[Joan. V, 39 ), e diceva, che s’ei non avesse dato pròva 
di sua missione con l’operar miracoli , colpevole noti sa- 
rebbe stata la loro incredulità (XV, 24). 

E qui noi poniamo mente allo parole di un nemico 
stesso del cristianesimo : « In questi ultimi tempi , egli 
dice, una dichiarazione emanata dalla Santa Sede, in ri- 
sposta alla famosa obiezione dell’ impossibilità di conciliare 
la ragione con la fede, dichiarava espressamente non es- 
ser vero che la fede cattolica offrisse da per sé stessa' 
qualche cesa d’ irrazionale ; che i dogmi fondamentali , 
come l’esistenza di Dio, l’immortalità dell’anima, la neces— ' 
sita d’una religione, dimostravansi con la ragione, mentre 
che venivano appoggiati nel medesimo tempo dalla rive- 
lazione ; che i dogmi secondari si deducevano da’ priini 
con la stessa logica e si confermavano con le medesime 
testimonianze ; che in conseguenza il rimprovero fatto 
alla Chiesa da un colai filosofo , di sacrificare la ragione 
alla fede , fòsse una franca calunnia. Taluni reclami 
sonosi elevati da parte della filosofia contro quest’ asser-^ 
zione del Santo Padre. Ma anch’io prendo' la parola e 
domando: Chi s’inganna qui, la filosofia o la^ Chiesa? A 
rischio di scandalizzare i razionalisti e di passare per falso 
fratello, dirò, che, secondo il mio sentimento’, il Papa ha 
ragione ». Cosi il' nostro nemico Proudhon. i • ; . i 

Trattasi frattanto unicamente sapere come ' proceder 
si debba dalla ragione , e dove entri la fede. Conosciuto 
dalla ragione umana essere il cristianesimo ed il Vangelo 
un’opera di Dio : conosciuto altresi una dottrina, un dogma, 
■un mistero esser veramente rivelato nel Vangelo ed inse- 
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guato nel cristieiiesimo ; questo deve bastare alia ragione 
e deve quindi sostituirsi la fede. Chi vuole esaminare e 
ragionare ne’ misteri, non ha più verità, entra in una re- 
gione di luce che abbaglia, e la celeste dottrina è tene- 
bra per lui. Eppure ai nostri giorni ce n’ abbiamo pur 
molti. Fin da’ tempi di Tertulliano andavasi dicendo, co- 
me al presente, doversi ire in traccia della verità, squit- 
tiniare, scerner tra le varie dottrine qual sia la migliore. 
« Falso, risponde Tertulliano. Chi va in traccia della verità 
non l’ha peranco raggiunta o già l’ha perduta. Non ab- 
biamo più mestieri di curiosità dopo Cesti Cristo. Se ab- 
biamo a discutere quanti sono errori al mondo, noi sare- 
mo sempre su l’investigare, né crederemo giammai. Cer- 
chiamo pure , non tra gli eretici , chà quivi non ha Dio 
posta la verità , sibbene nella Chiesa fondata da Gesù 
Cristo » [IM praescrift., c. Vili). L'esame, quale si vuol 
dagli eretici , guida immancabilmente al deismo : quello 
vantato da’deisti, produce l’ateismo : da quello ch’esigono 
gli atei non puossi che allo scetticismo riuscire. 

A buon diritto viene raccomandata 1’ alleanza della 
filosofia con la verità rivelata ; ma non cadrà per fermo 
in mento a veruno d’infqrire da ciò che la fede , o nel- 
l'immediato acquisto o neU’esercizio, dipenda ed abbisogni 
assolutamente delle ricerche filosofiche. Gravissimo errore 
sarebbe questo e tale da sovvertir la sostanza stessa e 
l’economia tutta quanta della fede. Cosi nel suo scopo, co- 
me nel suo principio la fede cristiana è soprannaturale 
e divina, e l’atto di fede non è un risultameuto di verun 
raziocinio, ma l’opera della grazia. £d eccoci alla neces- 
sità della fede. 

Nessun dubbio che la fede in Dio non sia assoluta- 
mente necessaria ad ogni uomo , dicendoci formalmente 
san Paolo : Senta la fede è impossibile di piacere a Dio ; 
imperocché chi a Dio si accosta fa di mestieri che creda 
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è,.« nmunera eh( A cercano (Hebr. XI, 6)a 
lì .parimpativ.fiior- di'ebntirasto i” ad* <^iri uomo «ui siai 
stato predicato il Vangelo, correr obbligo di credenri ^ 
petxa , Dol- facendo, là dannazione. Sentonaa di Cristo ài 
questa, dichiarata agli apostoli ; Predicate il Vangelo ■ a.’ 
tutti gli uomini. X'ìti crederà e sarti hattezuito sarà salto 41 
cM^yoi imi crederà sarà condànmto (}>ìnrc. XMl , 16 ). ' 

I patrocinatori, pelò della ragione si faa forti,' citane : 
do quello parole di san Paolo: ratiomhile ohsequiwn ve-' 
stimili,: jquali traducono a questo modo ; ragionevole sia 
la vttstra ohiedienza ; ed un certo .traduttor della Bibbiat 
ò andato eneom più oltre, ed , invece di «o«/ra olbedieiua;' 
ha posto vostm fede. Queste parole così tradotte sembrano- 
ad. alenai un'autorità perentoria’ in favore di certo' sistema 
di .filosofia. Non è cosi però ove ai ritenga queatj’ ultiouL 
propoaiziono legata a tutto il dettato dell’A postolo : /«■ 
vi seimifturo, egli dice, ovàei fratelli., perle niiseritovdie ■ di 
Dio., ohe rendiate i vostri corpi ostia- vicas santa, gradevole «- 
iH», sicsome castro cuito raaionale ò spiriivàìe (Roni. ■XII).-' 
Secondo gli. interpreti, san Paolo affrcttn.si a far intendere ai 
cristiani >di -Roma, ohe so i giudei offerirono a Dio .aitile 
ostie, invece di sé .medesimi,. icipè animali messi a morte 
e. privi di ragiooe.v essi al contrario; offerir gli debbono’ 
le .proprie persone, come 'ostia viva, santa, gradevole, e 
anioóiita di spirito e di ragione. Ecco come il P. Bcxnar-fì 
dillo di Picqiiignj tradusse le dette paj.^ole : ’« Io vi soon-. 
giuroy por le. viscere dejla 'divina misericordia, di cónsa- 
ci’argl} i TOstri corpi, come ostie vive, sànte, 'purificntei 
d’ógni sozzura- del peccato, gradevoli a Dio, come offer-i 
togli dai nno spirito! puro’ e santificato ». E nel suo coroW 
latio di devozione, .soggiunge. : « Badate alla jn-atica, alla 
qualo'sàii Paolo tutti ci esorta,- vale a dire di offerire 'a 
Dio, in gratitudine dello sue misericordio su noij il. no- 
stro corpo con tutte le .sue azioni e i suoi aff^iitti, come ostia 

12 
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razionale e spirituale , e di far quest' offerta con ispirito 
interiore , puro e santificato. In che san Paolo accenna 
ag-li antichi sacrifizi degli animali , e ad essi contrap- 
pone una nuova foggia di sacrifizio interiore e spirituale, 
che da Dio fu sempre voluto, poiché, come dice san Tom- 
maso, seguendo sant'Àgostino , il sacrifizio visibile è il 
segno del sacrifizio invisibile, pel quale uno si offre inte- 
riormente al eervizio di Dio. San Paolo, dunque, ci in- 
segna ed esorta di offerire a Dio, non corpi di bestie mute, 
prive di ragione, incapaci di glorificare Dio; ma i vivi 
nostri corpi, santificati, gradevoli a Dio, capaci di glori- 
ficarlo e con le azioni sante e con la mortificazione delle 
azioni animali ». 

... Il Crisostomo, finalmente, nello spiegare queste me- 
desime parole, così seco stesso ragiona : « Che è dunque 
cotesto culto razionale? Esso è il servigio spirituale, la vita, 
secondo Gesù Cristo. Quanto a noi, operar dobbiamo così 
per tutta la vita, come se ad ogni momento offerir do- 
vessimo e sacrificare a Dio. E questo precetto adempirete, 
se ogni giorno gli offriate sacrifizi, se in ogni giorno vi 
facciate sacerdoti e sacrificatori del vostro corpo e della 
virtù che vien daU’anima; per esempio, se gli offriate la 
castità, la limosina, la mansuetudine, la pazienza. Ecco il 
modo, in che gli offrirete un culto razionale, vale a dire, 
un culto, che non ha nulla di corporale, nulla di materiale, 
nulla di sensibile ». 

Laonde è insulto, ci sembra, il supporre che quelle 
parole, rationaìnle obsejuium vestrum, formino una frase a 
parte, e voglian dire, ragionevole sia la vostra obbedienza. 
Esse non sono che un complemento di quel che precede , 
e notano il carattere distintivo del culto ch’esser deve spi- 
rituale anche in ciò che esso ha di esteriore (V. Robrba- 
cher , Stor. delia Chiesa catt., lib. XXV). 

Vili. Ma la ragione vorrebbe superbire poi sempre, 



Digitizrei by Google 



- 331 - 

ed è questa ragione inorgoglita che si oppone, che si o- 
aleggia, che tenta sbandeggiare la legge santa, la celeste 
dottrina, la verità eterna, con sostituirvi il capriccio, la 
forza ed ogn’ insano vaneggiamento della propria intene- 
brata intelligenza : tenta poi dal centro di verità e di unità 
travolger sé e gli adepti in un abisso di errori. Le accuse 
contro la dottrina evangelica e contro le cristiane credenze 
a scopo così malvagio ed empio eran vezzo dello spirito 
seducente di Voltaire, e peggio di Volney e Dupuis, come 
lo è ancora de’ nostri razionalisti. Vittorio Alfieri però ad- 
denta il primo, e quindi tutti gli altri co’seguenti versi : 

Or di Cristo vediam, se la serara 
Dottrina a lato all’ indottrina tua 
Debba, o Volterò, dirsi una chimera. 

In poppa ha il vento, e spinta par la prua 
Non ha della tua frale nave al lido 
Colui che più ne’ dogmi tuoi s’ intua. 

Ci vuol altro a cacciar Cristo di nido, 

Che dir, che ella è una favola ; fa d' uopo 
Favola ordir di non minore grido. 

Sani precetti ed a sublime scopo 
Dà norma l’evangelica morale, 

Né meglio mai f% detto, a*ti, né dopo. 

Stanco il mondo d’ un culto irrazionale 
B stomacato da schifosi altari, 

Su cui sempre scorrea sangue animale: 

Di un sol Dio maestoso e appien dispari 
Da’ suoi fin là mal inventati dèi, 

I non fetidi templi ebbe più cari. 

Certo in un Dio fatt’uom creder vorrei 
A salvar 1’ uman genere, piuttosto 
Che in Giove fatt' un tauro a furti rei. 

(Ss/. L'AntirtUJione 1 ^*.) 

r Apprendano e ritengan tutti, come la cristianità cat- 
tolica il ritiene: Nihil esse magis rationi contrariim, quatti 
ratione conari raiinnem transeendere. 
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. ' CaPV -XVHI.' ' ,r-.. 

il Verbo divino, centro di unità, 
neH'unità deH'utnana famiglia. 

1. Uuica la umanità pel Verbo increato nella creazione, r 2. Diraein~ 
brata dalla rag-ione superba, è unificata dal Verbo incarnato, per 
l'umiltà della fede. - 3. Uhità della umana famiglia nel Verbo 
Ì3|»ifato Iter la società perfetta, costituita nella Sua Ghìesa : - 4. e 
' per la bea, tiptuei uguaglianza: - 5. e per la carità: - 6 e per 
tutte le virtù: - 7 e pel fine ultimo. - Conclusione geiiwale. ^ 

I. La prima ricerca nella filosofica conoscenza dcl- 
r uomo verte suiròrigine e sull’ indole naturale e primi- 
tiva di lui. Sconosciuta 0 negata la verità della creazione, 
ogni altra ipotesi corro o sul ridicolo 0 su la contradizione. 
Gli uomini nati dalle" pietre di Deucalione, da’ funghi di 
Ovidio, da’ sassi di Anfione, dalle cicale di Hobbes o da 
altre simili origini, soti contrajlzioni e paradossi : mea- 
trccbé l’uomo creato da Dio ò l’uomo del raziocinio, 
tjuantunque la nostra corta immaginazione non può com- 
prendere e quasi render plastica la creazione. Ma se il 
raziocinio ci convince pel principio di causalità, e 1’ im- 
maginazione resta da meno, ben; ò ..vero ciò di cui ragio- 
niamo, benché ragionar non si possa. L’uomo è uno in 
natura, perché uno è Dio che lo creò, ed una altresì la 
idea tipica, secondo la quale è venuto ingenerandosi per 
tutti i luoghi e per tutti i tempi. Tutta la umana fami- 
glia ha r unità per la sua origine, o- questa si accentra 
nel Verbo increato, '’cteatore del tutto. ‘ 

Benché non presentino istoria completa, ma soli fram- 
menti gli antichi popoli, pure ritengou tutti alcun che 
delle tradizioni 'primigenie, c^coU’agìografo e vero primo 
'cosmografo Mosò convengono sn 1’ onglne dell’ uomo, su 
la creazione fattane da Dio. Così i éiiiesi , ' gl’ indiani, i 
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caldei, gli egizi,’ i persi, greci, i romani.' LTEitte che non 
ha principio nè fine creò 1* universo còsi Talete, Diogene 
Laerzio e Cicerone; un Dio solo fece il crelb e la terra, 
il mare azzurrino e i venti impetuosi | Cosi Sofocle: Dio 
è vcramento il generatore e il conServatore di tutti gli 
entf', qualunque e dòvunqùe' siano ; così Aristotile ; gli 
antichi sapienti' délVItalia,' gli etruschi, insegnarono avere 
Dio creato il mondo 'in sei epoche, e nella sesta 1’ uomo. 
E questi antichi po[}oli ritenevano nello loro tradizioni 
religiose e filosofiche che il mortdo' fu‘’creato e formato da 
Dio, cioè dal* Verbo di Dio,’ o da Dio pel suo Verbo. 

- '' Or eccoci 'alla verità-tutta intera. ’7a principio Crea'r 

vit Deus coelum et térràm Jn' principio' erdt Ver- 

òum..: OMma per tpsum fdeta snnt > et sine 'ipso factum 
est mihili, qwtd fstct'um'ist ('Jotn. 1). Tutto' le 'cose ‘futonò 
■fatlo' per questo Verte, e seitóa di lui nulla fu fatto 'di 
■ciò che. fu fatto i «^Interrogato G(?sù da giudei,' dice san^ 
it'Agoatino, Dìd seiHuì' Il Drineipio'f rispose Gesù Cristo. 
Queste parole ideila' Gemasi ; al p'Pineipio creò- Dio '' il 'cielo 
iC la tenia ;significana adunque , nel Figlinolo che è il 
Principio B (De 'Cantino novo). Sì, dice sant’Anibrogio; è in 
iquesto Principio, valei'a dire, in Cristo che ' Dio 'fetrè 'il 
oid. 0 ^ c la terra', perocché 'tutte le cose furon ''fatte ‘da 
lui, e perocoh'é nulia'fu' fatto' senza di'lui '» [In Heocaeni^ 
dib., I, 6. 4j. ,Così l’ intendono i Dottori della Chiesa' non 
.solo, 'ima quelli dulia Sinagoga intèndono 'egualmente pel 
iPriBcipio,'Bel quale Dio creò tutte 'cOBo il Verbo, la Sapienza 
M^prema, eterna ('Deuxiè'me lettfe d’'ufi rahliin convertfj. ' 

- .;i ' L’' Evangelista frattanto nota il modo sublimissirao 
col iqualé per Io suo Verbo ' Dio creò il mondo, con tutte 
le cose che' vi son contenute. ' Dio conosce sé stesse, 'e le 
coso' che vuol creare ;‘‘sl veramente' che , conoscòmdo sé 
•rtesao,' genera il 'sue Vèrbo per necessità di natura ; dove 
•a produrre le"cose fuori ' di Sé, egli si' muove per libera 
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TolOQtd. Ma ciò che egli faccia, tutto il fa eoo la sua paro- 
la , cioè per lo suo Verbo ; perché il parlare e dire di 
Dio è il suo fare. Egli eoa la sua mente dice sé stesso 
dentro di sé, e produce Teterna parola, il Verbo divino : 
dice egli di voler fare le cose fuori di sé ? Sono fatte 
per questa sola Parola sua onnipotente. Disse , sia fatta 
la luce ; ecco la luce. Sia fatta la terra ; ecco la terra : 
Ipse dixit, et facta sunt. Ma questo dire, questa Parola 
è appunto il suo Verbo, dacché Dio non ha fuor di que- 
sta altre Parole : essendo esso tutta la sua infinita virtù. 
Ecco dunque, come per lo suo Verbo furon fatte tutte le 
cose. Ed ecco per la creazione accentrata la unità del- 
l’umana famiglia nel Verbo creatore. 

Il santo Evangelista continua: In ipso vita emt'.va. 
esso Verbo era la vita. Se pel Verbo di Dio furon fatte 
tutte le cose, e le viventi singolarmente ; dunque egli è 
la fontale origine dell’essere e della vita : e tutte le cosa 
siccome sono, cosi in lui c per lui vivono e conservano 
la propria vita. Se le cose furon create dal nulla, esse so- 
no dunque nulla per sé, e tendono al nulla ; ed in nulla 
tornerebbero tutte , se per un batter d’occhio , cessasse 
in loro rinflusso perpetuo della vita, che hanno dal Verbo 
che le vivifica e le conserva in istato. Qua riesce e qua si 
termina l'orgoglio degli uomini : questa è la somma della 
loro virtù, del loro valore, della saggezza ; per le quali 
cose portano il capo ritto, e si reputano un gran fatto , 
e richieggono onore e riverenza dagli altri : qua riesce il 
tutto, cioè nel gran nulla che sono, nello abbisognare di 
Dio di continuo, per esistere ed operare; dal quale abban- 
donati , non trarrebbono un respiro , non darebbono un 
passo, non che fare efoggio di quelle loro magnificenze, 
delle quali puerilmente e villanamente inorgogliscono. Tutte 
le altre cose si sentono bisognose di Dio, e però nel loro 
modo il laudano e lo ringraziano ; eaeli enarrmt glorian 
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Dii : fiolamente T uomo , il superbo filosofo che dice di 
saper tutto , non sa e non conosce sé stesso , ed a quel 
Verbo divino, ch’è già Gesù Cristo, nel quale vive, e dal 
quale ba tutto, muove la guerra. 

II. Ma quale è mai questa vita? Et vita erat lux 
hominum. Qui san Giovanni accenna ad una vita molto 
migliore che non sia la naturale e visibile. Questa vita 
è la luce della verità, cb’è il Verbo, la quale splende in' 
noi per la ragione, e dove questa non basti o si trovi 
avviluppata negli errori, splende più fulgida per la fede. 
Gli uomini frattanto, guidati dalla loro ragione , sparti- 
ronsi in diversi pensamenti, e dilungati dal loro principio, 
dal Verbo creatore, non ritennero più né anco fra loro unità. 
Diverse le credenze, diversi i costumi, il culto, le leggi, le 
società diverse ed opposte, e quindi nimicizie a vicenda, 
guerre, stragi ed orrori. Ma ecco qui la gloria del Verbo 
Incarnato, il quale venne ad umiliare la ragione superba, 
che disconobbe Dio, e con le umiliazioni della Croce ri- 
chiese daH’nomo umiltà di fede. Predicava quindi l’Apo- 
stolo a’Corinti, ed umiliando la inorgoglita intelligenza 
dell'uomo, così diceva: « Quand’io venni a voi, o fratelli, 
ad annunziarvi la testimonianza di Cristo, venni non con 
sublimità di ragionamento o di sapienza. Imperocché non 
mi credetti di saper altra cosa tra di voi , se non Gesù 
Cristo, e questo, crocifisso. Ed io fui tra di voi con molto 
abbattimento e timore e tremore. E il mio parlare, e la 
mia predicazione fu non nelle persuasive dell’ umana sa- 
pienza , ma nella manifestazione di spirito e di virtù ; 
affinché la vostra fede non posi sopra l’umana sapienza , 
ma sopra la potenza di Dio. Tra i perfetti poi noi par- 
liamo sapienza ; ma sapienza non di questo secolo , né 
de’principi di questo secolo, i quali sono annichilati; ma par- 
liamo della sapienza di Dio in mistero, di quella occulta, 
di quella preordinata da Dio prima de’secoli, per nostra 
gloria. La quale da ninno de’principi di questo secolo fu 
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cono9pÌ4t:a jmpefocclic isc l’avesser cppospiuta, non avrpbn 
Itprj giammai,, crocifisso il Signpr della gloria. Poicté, sta 
scritto:i Sperderp la saggezza de’sa'vi, c -rigetterò la pru-/ 
denza de’prudeuti. Dov’ò il savio ? dove lo scriba ? dove 
rindagatora di questq j secolo ? Nou,,ha egli Dio infatuata 
la, sapienza^ di questo mondo? » (I. Cor. I). , ,i , 

. !Nla come, e perché, la fede in Cristo tanto necessa- 
ria a salute ? san Paolo stesso ve ne chiarisca nella let-» 
tera raedesima :,- « Perocclió l’uomo superbo non volle u- 
sare il mezzo nobile ed alto della salute , clje era di ,le-- 
varsi a conoscere, amarq c rivei-ir Dip, suo creatore, dalla- 
considerazione della bellezza ed ordine delle cose create , 
e della propria nobiltà, sua ina villanamente abuso della, 
sua ragione, per, ainare disordinatiimeute sóstossp, sprez- 
zando I)io,j e Dio rovesciò la prima, sua ordinazione, vo-, 
lepdo tutta;yia salvare,,qucsto, snperbo, qualora egli altresì 
volesse; e fu di condurlo ,, nou più per la,, sapienza ed 
esercizio d^l suo intelletto iper le bellezze create, ma', per 
la visita ed apparente .stoltezza che a lu,i .proponeva, or- 
(linandogli di pijcdevlo vpra, sapienza, sottomettptidoiad essa 
il suo orgoglioso intelletto; credeudp, che questa stoltezza 
dovesse dargli la vera sapienza.;, ,e. pee questa, yiai,: dopo 
ayerlOjDio, umiliato* dovesse incalzarlo al - cpnoscimpnto 
apertp della verithi con fruiti V, a .comprensione di* qnel be- 
ne;, eterno c^i, il -farebbe bqato. .Questa , viltàjiCd .appa-. 
rentp stoltezza è-la.fede del rpistero-. della Incarnazione di; 
Gesù Càstole 'le dòttrineidel suo Vangelo. Gresù Cristo 
ò il laccio che affoga la Buperbia deiruomo.; Questo è ilmodo 
vero da, far rinsavire questo pazzo stìperho, a sottomette-- 
r.e a Diq, quest’uomo ^ che q Dio.fibellò<,Que&to è il grande 
atto che, la giustifica, che.. Dio onorand,o infinitamente, il 
piega ad usare misericordia a. quest’orgoglioso povero e 
tristo; par questa fede sari, salvnto » (Ant. Cesari , 'FiVa 
di G. 6'., 51), . ' .. . .. ., 

E fu ,la fedo che, richiamò airuniti od accentrò nella 
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uuica verità tutta la umana famiglia.; Gli ' apostoli , rice- 
vuto il 'mandato dal divino Maestro, di evangelizzare tutta 
le gentiv dipartironsi e predicarono dovunque la fede: t7/i 
auUiti frofecti praedicaverunt uhique (Marc. .20); ed ecco 
per la fede riunita 1’ umanità. San Paolo attesta, che egli 
e i suoi colleghi bau ricevuto la grazia e l’apostolato presso 
tutte lo genti, affinché alla fede nel nome suo ubbidiscano, 
{Rom. I, 5): attesta che a’ colossesi è pervenuta la parola- 
di verità , il vangelo come anche per tutto il mon- 
do , e fruttifica e cresco .... e che il Vangelo è pre- 
dicato a tutte quante le creature che son sotto de’ cieli 
{Coloss. I, 5,23j. Sant’Ignazio, discepolo di san Giovanni, 
san Giustino, sant’Ireneo parlan della fede, come propa- 
gata per tutto il mondo , della fedo che dicon catto- 
lica , della fede che aveva già chiamati • all’ unità gli 
uomini tutti. La fede , dico san Cipriano , mantiene la 
unità nella sua cattolicità. Egli la rappresenta, illumi- 
nata dalla luce del Signore, in atto d'inondare co’ suoi 
raggi l’intero universo, onde accentrarlo nella verità e nel- 
r unità. Ed appunto per mantenere una l’umana famiglia 
nella unità della fede , lo stesso san Paolo ebbe a scri- 
vere così ai Corinti: « Io vi scongiuro, o fratelli, pel nome 
del Signor nostro G. C. , che diciate tutti il medesimo, e 
non vi sieno seismo tra voi ; ma siate perfetti nello stesso 
spirito, e nello stesso sentimento. Imperocché è stato a me 
significato, riguardo a voi, fratelli miei, da quei di Chloe, 
che son tra voi delle conteso. Parlo di questo che cia- 
scheduno di voi dice : - Io sono di Paolo ; o io di Apollo ; 
e io di Cefa; e io di Cristo. - È egli diviso il Cristo? E 
stato forse per voi crocifisso Paolo ? Ovvero siete stati 
battezzati nel nome di Paolo? » (I, Cor. I, 10). Una Jides, 
unus Deus et Pater omnium (Eph. IV, 5).' 

111. Ma già era predetto che questa fedo illumina- 
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trics doTeva chiamare le genti da tutte le parti del mon- 
do alla unità di famiglia nell'unità della Chiesa. Di que- 
sta Chiesa , infatti , parlava Dio per Isaia : « Ecco la 
regina di popoli e di nazioni. Io leverò in mezzo di que- 
sti il mio stendardo per raccogliere a lei i figliuoli da 
cento parti. Di questi eleggerò alcuni , cui manderò per 
mare alle genti, nell’Africa, nella Lidia , a quei popoli 
che tirano d’arco, all’Italia ed alla Grecia, alle isole più 
sequestrate del mondo, a gente che non udirono mai par- 
lare di me, né han veduta la gloria mia. Que’miei messag- 
gi ed apostoli predicheranno loro le mie maraviglie, e li 
condurranno a Sionne : condurranno que’ vostri fratelli, 
come pura oblazione al Signore, sopra cavalli, su cocchi, 
e carri, e lettighe ; un popolo santo, simile alle offerte , 
0 primizie, che in vasi mondi c santificati si portano alla 
Casa del Signore in Gerusalemme ; e di loro mi piglierò 
sacerdoti e leviti, dico il Signore » (LXVI, 19). « Ecco, 
diceva pure Dio per Geremia, verrà tempo che io strin- 
gerò con la casa d’ Israello un patto nuovo , non punto 
simile a quell 'antico che foci già co’ loro padri , quando 
presigli per la mano gli trassi d’ Egitto : il qual patto 
essi non osservarono, e però gli sprezzai. Or questo è il 
patto nuovo, che io a suo tempo farò con loro : Porrò 
la mia legge nella lor mente , e scriverolla sopra il loro 
cuore : c sarò loro Dio, ed essi mio popolo. E non sarà 
piu bisogno di troppi maestri a conoscermi ; perché io 
mi manifesterò con larga c piena notizia a tutti, dal più 
piccolo al maggiore di loro » (Vili, 31). 

E questo Maestro ò già il Verbo ispirato , che di 
tntti gli nomini forma la società perfetta nella sua Chiesa. 
Invano Confucio, Platone, Tullio vagheggiarono la società 
perfetta nella loro mente, la ideale repubblica : erano essi 
delusi nelle loro speranze, non riducendosi tutto che ad 
una pura idealità die realizzar non potevano. Ma chi può 
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B<m ammirar tutto realizzato nella Chiesa di Gesù Cri«- 
sto ? Altra vera società anzi non vi à, se non questa ; 
perocché solo qui son tutte le meati unite nella medesi- 
ma verità, tutti i cuori nella medesima carità, le Volontà 
tutte nella speranza e ricerca de' medesimi beni : beni 
eterni, immutabili : beni comuni a tutti, e non pertanto 
propri a ciascuno : beni che tutti e ciascuno posseder 
possono interi, ed a giungere alla qual società, tutti han- 
no la stessa regola, la stessa pietà verso Dio , la stessa 
giustizia verso il prossimo, la stessa purità verso sé stessi. 
Comparati a questa grande comunione umana , a questa 
società universale, la sola che ha per fine diretto grintaresei 
comuni a tutti gli uomini , comparati a questa quelli 
che chiamiam popoli e nazioni, altro pò non sembrano , 
e non sono in fatto , che compagnie locali , per interessi 
materiali e particolari. In questa Chiesa, sotto Cristo, eter- 
no ed invisibii Monarca, è nn Monarca visibile e mortale, 
Vicario di lui, cioè il Papa, che da lui ebbe plenipotenza 
di pascere e reggere la Chiesa universale. Per organo suo 
altri Principi e Pastori, chiamati ad accomunar le sue cure, 
devono pascere e reggere chiese particolari. Né il papato, 
da ultimo, né l’episcopato, sé il semplice sacerdozio sono 
ereditari : tutto si toglie .dal popolo, che è tutta la uma- 
nità cristiana, sparsa, sì, «.per tutta la terra, ma unita in 
unica famiglia nella Chiesa di Gesù Cristo. 

IV. Quanto non è, jquindi, ammirabile nella stessa 
disuguaglianza generale la uguaglianza perfetta n^la Chie- 
sa cattolica , ove anche I’ ultimo può essere il primo ? 
Invano si contorce 1’ umano ingegno a voler determinare 
e proclamare altri 1’ uguaglianza, altri la disuguagliamea 
tra gli uomini, ché, dati tutti agli eccessi, errano ogmun 
‘pel proprio verso , e se la j»*ima proclama l’anarchia, la 
seconda imbrutisce il più degli uomini. Solo Dio il 
poteva, ed il suo Verbo solamente potè realizzare nella 
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Chiesa la ben intesa uguaglianza, nel mentre che i filosofi 
perdevansi nelle loro utopie , come anche tuttora le so- 
gnsino, a gran vitupero , dopo la dottrina di Gesù Cristo. 

Aristotele toccò gli estremi della disuguaglianza, e 
i discepoli parteggiano e propugnano la dottrina del loro 
maestro. Egli non solo sconobbe ogni uguaglianza natu- 
rale, ma andò all’opposto eccesso e proclamò non men che 
come naturale ed essenziale la schiavitù. Questo filosofo 
sentenziava essere la schiavitù stato di natura, e perciò 
esigibile da quelli che la natura stessa formò liberi e si- 
gnori. I ragionamenti di lui e de’seguaci di esso, pog- 
giavano unicamente su Tanalogia della società con la per- 
sona umana, e dicevano ; La società è perfettamente si- 
mile alla umana persona : ma ncirumana persona trovasi 
l’anima nobile e padrona del corpo : del pari adunque nella 
società la natura ha statuito due ordini , i signori c gli 
schiavi. Ma erano essi più uomini, sia quei signori che 
inferocivano, che strapazzavano ed uccidevano i loro schiavi, 
o quest’infelici che servir dovevano ad ogni capriccio feroce 
0 sozzo che si fosse, e soffrire ogni strazio senza pur 
trarre un lamento ? Erano uomini que’gladiatori che do- 
vevansi ferire a vicenda, o quegli spettatori che tripu- 
diavano e mcnavan baccano su le ferite e la morte di 
quegl’infelici ? Grazie al Verbo Incarnato, al Vangelo, alla 
Chiesa che abolì tanta mostruosità. 

In opposito poi i razionalisti , radicalisti , socialisti , 
fourieristi', sansimonisti , falansteriani , riguardano gli 
uomini nella loro radice, e trovandola uguale ed una per 
tutti, perciò insanamente uguaglian tutti iu ogni diritto. 
Ed eccoci all’ anarchia. Ma dove 1’ autorità è comune , 
dove ciascuno può comandare e nessuno è tenuto ad uhbi~ 
dire ; dove il figUo , il discepolo , il suddito bau diritto 
d’impero al pari che il padre , il superiore , il maestro , 
che avverrà ? La società in un caos si orrendo non sus- 
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sisterebbe un sol giorno. Sembra ad essi che la' società 
sia in aperta opposizione con la natura, perché mentre gli 
uomini . son per natura uguali , infinite veggonsi poi le 
disuguaglianze sociali e civili. Di • qui trae origine quella 
vertiginosa irrequietezza degli animi, la quale, suscitatasi 
a quando a quando , come cieco provocato a vendetta , 
non conseguì però mai la bramata uguaglianza , ma la 
disuguaglianza accrebbe nel suo furore, e le ingiustizie, 
gli sdegni, le ire, le vendette. La loro uguaglianza è più 
idealogica che reale, è più opera di fantastici poeti che 
di uòmini saggi e prudenti ; mentre un discente di fi-^ 
losofia darebbe lezione a questi filosofi , quando , dalla 
loro scuola ritornato a casa , trova che l’ idea di padre 
comprende più elementi , dell’idea di uomo, e che per le 
deduzioni, c conversioni, ogni padre ò uomo, ma non 
Ogni uomo è padre. Solo Teducazipne della famiglia basta 
a smentire questo vergognoso predominante errore. 

. ,1 Grazio però al verbo ispirato nel Vangelo, grazie 
al cristianesimo, il quale nella unità' di Dio, nell’unità 
delle credenze religiose e nell’unità dell’adozione batte- 
simale ha pareggiato tutti gli uomini al cospetto di Dio. 
Quel che non conseguirono Licurgo, Solone , Cecropo , 
Numa , venne compiuto dal Cristianesimo , i perché nello 
naturali disuguagUanze di età e d’ingegno, c nelle civili 
,di proprietà e di ordine gerarchico , tutti siam fratelli 
,e figliuoli di Dio, e non distinguonsi por esso l’europeo 
dall’africano , 1’ abitator della Lapponia da quello della 
CaieUna.' • ^ 

Gridano, è vero , molti su la uguaglianza de’ beni : 
,ma. con qual mezzo si vorrebbe ? Col comunismò. Faceva 
però le più strane meraviglie su l’ ideale comuniSmo il 
gentilesimo stesso, e stupiva Tullio al vederlo degno an- 
che del solo pensamento umano : ma v’ è peste, ei diceva 
peggior di questa, onde perdere 1’ umanità tutta quanta? 
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qvA peste^ quae potest esse maior f Fremetta poi il Cri-^ 
stianesimo e prontamente dannò quel comuniSmo professa^ 
to insanamente da’ Valdesi, Albigesi, Anabattisti. E pur 
dalle sue ceneri già lo chiama a vita il nostro secolo : e 
Grozio, e Puffendorfio, ed Hobbes, Rousseau ed Einecio 
lo vogliono come esigenza di innocente natura ; e Ledm 
Rollin e Prottdbon , come esigenza e necessità sociale , 
^iugnendo quest’ ultimo a noverare tra le reità di furto 
la onesta proprietà. Sogni ed utopie. Ma che importereb^ 
he questo*? L’umanitario stesso Lamennais ebbe a dire 
che lo adottarne il sistema condurrebbe i popoli ad una 
servitù quale il mondo non hai mai veduto ; avvilirebbe 
l’uomo al disotto del negro, al disotto del bruto. « Il di- 
ritto di proprietà, dice l’abate Spedalieri, sopra 'tutto ciò 
che si acquista, à intimamente connesso co’ diritti della 
conservazione e della perfezione di sé stesso » [Diritti dd^ 
rUomOy pag. 16 ^. i- 

Ma come ottenere fra gli uomini quell’ eguaglianza 
di cui parla san Paolo, ut Jiat aequaUtas ? Non è dato 
ai sapienti di questo secolo, ma solo Gesù Cristo ci ap- 
.prestò il mezzo valevole. Siete doviziosi? Bene, dice il 
divino Maestro : il soprappiù datelo a’ poveri': qmd s«- 
perest date eleemosymm. Cod, dice l’Apostolo , la vostra 
abbondanza onderà a supplire la loro inopia : vestra abv,n^ 
dantia illorum, inopiam supphat, a No, scriveva Donoso, 
Cortes , senza l’elemosina, senza la carità, non v’à stata, 
non vi può essere giusta distribuzione di ricchezze. Dio 
solo era degno di risolvere questo problema, che è il pro- 
blema della umanità e della storia ». 

Y. Ed eccoci alla beneficenza, alla vera cariti cristiana, 
che unifica la umana famiglia tra sé e con Dio. Proda- 
misi pure la filantropia filosofica : ma che è mai questa fi- 
lantropia più che una gloria verbosa, tronfia , mendace ? 
In apparenza è un grido fratellevole di afiBstto « vasto, 
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cbe abbraccia tutta quanta la terra, ma in fatto « dai fi» 
losofi, diceva Rousseau, si amano i tartari, ma non si 
amano punto i nostri vicini : » e Froudbon , disvelando 
il secreto , confessa che « le parole di commiserazione , di 
felicità e di virtù, al pari che quelle di patria , di reli- 
gione e di ondare, non sono che tante maschere. » Lasciamo 
dunque le apparenze mendaci e Tespessioni ampollose, ed 
accettiamo la verità semplice e il puro amore. « Son di- 
ciotto secoli, dacché il miglior de’maestri , Gesù Cristo , 
insegnò l’amore senza ingombri metafisici, e tutti lo in- 
tesero : e sono quaranta altri secoli , dacché i primi uo- 
mini lo divulgarono senza grossi volumi , e la posterità 
acconsenti, e che infine non pare giusto abbandonare le 
perspicue e le evidenti idee di amore di Dior e del pros- 
simo come vecchie e plebee, per sostituirvi la natura, la 
socialità, la massima benevolenza, gli enti ragionevoli, e 
talvolta i sensi meccanici e gl’istinti, tra immensi avvol- 
gimenti di commentari e di tenebre, come immagini nuo- 
ve e sublimi , degne degli oracoli e degli eroi » (Buo- 
nafede, Restaurai. T. Ili, c. 39). 

Solo il Cristianesimo soddisfa a tutti gli umani bi- 
sogni, sia che tu ti volga a considerar l’uomo come sem- 
plice individuo, sia che ti faccia a contemplarlo nella ci- 
vile società. « 11 Cristianesimo, dice il Cantò, proclamando 
l'nnità di Dio, proclamò quella del genere umano, ed inse- 
gnandoci a invocare il Padre nostro, ci fé riconoscer tutti 
per fratelli. Solo allora potè nascer l’idea di nn accordo fra 
tutti i tempi e tutte le nazioni, e Tosservazione filosofica 
e religiosa de’procedimenti perpetui e indefiniti deU’uma- 
nità verso la grande opera della rigenerazione, e il regno 
di Dio. Sant’ Agostino, Eusebio , Sul pizie Severo e qual- 
che altro, nel decadimento dell’ impero Romano, conside- 
rarono con siffatti occhi la storia, e ad essa s’ispirò Bos- 
Hnet nel sublime Discorso » {Introd. alla Star, tmie., p. 48). 
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. Hoc est .praeeeptum meum , diceva Gesù Cristo ai 
suoi apostoli, ut diligatis invicem. < £ questo un precetto 
tutte mio, e sarà il distintivo della mia scuola, dovendo 
tutto il mondo riconoscervi per miei discepoli a questa 
caratteristica : in hoc cognoscent omnes quia discipuli mei 
estis, si dileetionem habueritis ad invicem. Ve lo impon- 
go anzi come un precetto nuovo : mandatvm novum da 
vohis, ut diligatis invicem, sicut dilexi vos : nuovo, perclió 
alla stregua di esso non prescrivo altro che la mia stessa 
dilezione , ed a. meta non meno che Dio stesso nel suo 
amore infinito, sicut dilexi vos. Cosi parlò Gesù' Cristo , 
e con questo dolcissimo comando formeremo unità , per 
questo amore sarà la nobiltà umana esaltata al divino, ed. 
entreremo iu' tale relazione con Dio, come figliuoli col pa- 
dre. Gesù Cristo chiari quel vero, che^ se i gentili poeti 
solo il cantarono nel loro entusiasmo, lo sconobbero i sa- 
pienti di Atene, che Paolo rimprovera: il divino Maestro 
indiò la .origine umana, e prescrisse perciò' quella invo- 
cazione, per noi nobilissima e cara, di chiamar Padre no- 
stro l’infinito, il perfettissimo Dio : Pater noster , qui es 
in coelis.i — Dio Ò! Padre:, tutti noi indistintamente fi- 
gliuoli : Padre, che non ammette eccettuazione di sorta , 
purché amiamo <: c quindi noi indistintamente fratelli, sen- 
za ohe ci spartisca il clima, l'idioma, il colore, purché ci 
amiamo : tutti unica famiglia riunita fra sé e con Dio 
Padre, con que’sacri vincoli di carità da formare invio- 
labilissima legge ad ogni diritto o. dovere, ad ogni aziono 
e pensiero. . li:; 

' Ed ecco qui il sublime di questo precetto , per cui 
il divino Maestro il disse comando nuovo ; mandatum no^ 
vum. Siccome Gesù Cristo ci amò, cosi pur noi dobbiamo 
amarci: ut diligatis invicem, sicut dilexi vos. Ma come ci 
amò egli ? Sicut dilexit me Pater, ei diceva, et ego dile-~ 
xi vos. Dio ò il centro unico deiramore, e solo da quel 



Digitized by Google 




- 345 - 

centro devono dipartirsi, quasi altrettanti raggi, onde amare 
in Dio e per Iddio, tutti gli uomini : - formeremo unità fra 
noi, perché incentrati in Dio. Quindi è che Gesù Cristo, dopo 
di aver prescritto agli apostoli il comando, aliò gli occhi al • 
cielo, e disse : Padre santo, ti prego per questi miei di- , 
scepoli, perché formino essi una unità , come noi siamo 
uno : ut sint vnnniy siati nos unum sumus : anzi , come , 
tu. Padre, sei in me ed io in te, così essi, uniti fra loro, 
formino ancora unità in noi : siati lu. Pater ^ in me , et 
ego in te , ut et i^si in nohis unum sint (Joann. XVII). 
Lungi, dunque, l’umano. Noi non dobbiamo amarci, dice san- 
t’Agostino, come sogliono gli uomini, notando virtù e difetti 
personali, misurando il benefizio o l’interesse privato ; ma 
dobbiamo amarci in Dio, d.a formare unità in Dio , come 
tutti uno in Dio : non sicut se diligimi homines, quia ho- 
mines sunt , sed siati se diligunt qui dii sunt, et filii 
Altissimi , ut sint Fila ejus unici fratres^ ea dilectione 
inticem diligentes, qua ipse dilexit nos (^Tract. LXV, in 
Joann.). 

VI. In questa soprannaturale carità hanno poi tutte 
le virtù la loro radice, perocché tutto essa le genera, le 
comprende, e le tiene insiem legato. Nel vero cristiano 
quindi tutte le virtù son vere e costanti in ogni tempo 
0 cangiamento di cose, avendo un immobile fondamento 
ed una ferma ragione, cioè la carità divina di Gesù Cristo. 
So non che, dobbiam pure dolerci degli sforzi , benclié 
vani, della incredulità superba. Non potendo per un verso 
negare la verità di fatto , ed agognando per l’ altro la 
umana superbia arrogare a sé quanto può tendere a gloria ; 
mentisce a tutta gola, osa negarla al Vangelo , ed a sé 
l’appropria con vanto. Sono in fatti queste quelle virtù che 
ora , sdegnando il nostro buon secolo di chiamarle cristia- 
ne , le dice sociali c filosofiche , e si lodano a cielo in 
mille libri, dandone gloria o merito alle istituzioni cd alle 
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eostumaujie delle colte città, od a’ legislatori e ordinatori 
della educazione de’ giovani principalmente : l’evangelio di 
Gesù Cristo, che meglio, più strettamente e solo comple- 
tamente, che non ogni altra legislazione, le ordina e le 
promuove, anzi con lo spirito della divina carità le crea 
ed infonde negli uomini; il Vangelo non vi è mai nomi- 
nato, e nessuna grazia rendutane a quel Gesù Cristo che 
gli uomini, dalle passioni inferociti e resi crudeli, selvaggi 
e barbari, ingentilì c condusse a costumi piacevoli, al vi- 
vere mansueto, dolce ed umano. 

Solo nel Cristianesimo abbiamo tutte le virtù, con la su- 
blimità del fine, e con 1’ eroismo perfetto. « Nel Cristia- 
nesimo troviamo e giustizia e fortezza e prudenza e tempe- 
ranza e disinteresse e sagrifizio e virtuosa uguaglianza 
c santa libertà e verace virtù e divina perfezione. Nel vero 
Cristianesimo troviamo il vero tipo dell’ uomo sociale, perché 
interdice la poligamia, la poliandria, ogni genere di lussuria, 
la schiavitù, le usure, le frodi, gli spergiuri; nel tempo che 
potegge la patria potestà, la vita operativa, cioè l’ indu- 
stria, il lavoro, il commercio. L’economia, la morale , la 
legislazione, la giurisprudenza, le scienze, le lettere, lo arti 
riconoscono unanimemente nel Cristianesimo il vero promo- 
tore della prosperità, della giutizia, della pace. La vera mo- 
rale trovasi nel Cristianesimo, il vero promotore della pro- 
sperità, della ginstizia, della pace. La vera morale trovasi 
nel Cristianesimo, sì che il vero ed ingenuo cristiano meglio 
a’ propri doveri adempie che non già il più severo stoico, il 
più tenace osservatore de’precetti di Aristotele c di Platone » 
(Paolo Romeo, Diritto naturale). 

VII. Questa unità finalmente della umana famiglia non 
sarà piena e perfetta giammai sulla terra; ma poiché la ca- 
rità trova il suo centro in Dio, Dio solo quindi potrà ap- 
pagarla con metterla al possesso del sommo bene, con in- 
oenjfrarla ed unirla a sé per modo da non potersene più 
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rimuovere. La carità non va a finire con questa vita, ma 
rimane eterna, anzi si perfeziona nella beata unione con 
r amore infinito e col Bene sommo , come perfezionasi 
ancor la mente nella conoscenza chiarissima della eterna 
Verità. Ecco il sublime dell' unità, tra noi tutti e con Dio; 

I unità che soddisfa completamente col far pago Tintelletto 
nell’ eterna verità, come fa pago il cuore nell’ infinita bontà. 

Che r uomo sia creato per la beatitudine , il sente 
ognuno. Questa beatitudine però non può consistere che 
nella perfezione della propria natura, avuta la quale, non 
gli resta più nulla ch’egli desideri. Or, la forma specifica 
della natura dell’uomo si è Tintelletto e la volontà, sicché, 
nel perfezionar l’uno e l’altra, dimora la felicità di questo 
, uomo, né in altro può dimorare, se già egli non cangiasse 
natura. La ragione poi non può esser perfezionata, che 
con la verità , cioè col conoscere ed intendere il vero , 
che è naturale obbietto di questa nobilissima facoltà : come 
la volontà non perfezionasi che con 1’ aderire al sommo 
bene. La verità prima ed universale però, l’esemplare eter- 
no di tutti i veri, ò Dio: Dio perciò, conosciuto e con- 
templato daU’intcUetto umano, è la vera beatitudine, nella 
.quale conoscenza e visione la ragione umana ^acquisterà 
l’ultima perfezione, c con essa il pienissimo godimento e 
riposo oh’ essa desidera. Questa visione piena, che dicesi 
intuitiva , cioè del vedere e godere Dio, faccia a faccia, 
svelato ed aperto, non può averla ueU’ingoinbro de’sensi, 
ma dopo la vita presente, nella patria beata. A questa 
meta frattanto come si perviene ? Solo con aderire in 
questa vita alla verità manifestata da Gesù Cristo, con 
abbracciare e adempierò la sua dottrina, con unirci tra noi 
quali membri a formare un tutto compatto , unico corpo 
unito a quest’unico Capo. Senza Gesù Cristo, eterna ve- 
_ rità e centro di unità, senza la legge dettata dalla Sapien- 
za incarnata, tutto è tenebra, errore, smembramento, in-- 
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felicità, 0 farà piombare l’uomo nelle tenebre e nell’orror 
sempiterno. I reprobi, perché si dilungarono da Gesù 
Cristo, dalla verità, e intenebrati seguirono il mendacio , 
saran poi sempre nella menzogna : vedranno la verità in 
Dio, a cui dovevano eternamente esser sìmili ; ma questo 
vedere Dio, il quale è somma verità, infinita bontà, ed in 
lui tutti quelli che aderirono alla verità, ecco il tormento 
peggiore che formerà la pena di danno. Gli eletti all’op- 
posito, dirai! con l’Apostolo : Nos autem, revelafa facie 
glonam Domini speculantes, in eamdem gloriam Iran^or- 
mamiir (2, Cor. Ili, 18), potran dire con san Giovanni : 
Similes ei erìmtts : qnoniam videbimus eum siculi est 
(lEp. Ili, 2). Simiglianza, perché vedremo noi stessi, non 
più noi mendacio, quale si ò la nostra esistenza su la 
terra, ma sì in Dio, ne’ tipi dell’intelletto divino, dov’ è 
la verità delle cose , giusta la dottrina di san Bona- 
ventura. 

Per l’unione poi di volontà ed unità perfetta di a- 
more , che va a consumarsi nella patria beata , gioverà 
ripigliare il sublime discorso di Gesù Cristo, e con esso 
conchiuderemo; Padre santo, guardate e difendete nel nome 
nella virtù vostra questi figliuoli, che a me consegnaste, 
0 che io adesso rassegno a voi : mantenete in loro un 
amor medesimo , una medesima volontà, una stessa fede, 
nella unione di carità; sicché siono in fra lore una cosa, 
come siam voi ed io : questa gli salverà. Io li ho in- 
corjiorati in me, per opera di fede e di amore, e, facen- 
doli miei fratelli , li ho Fenduti vostri figliuoli : il che 
farà di loro , por il legame della carità , un vivo ritratto 
della nostra perfetta unità semplicissima. Or quel che 
dico di questi miei apostoli , dico di tutti gli eletti. Io 
voglio, 0 Padre, che di questa mia cara famiglia, siano tutti 
meco là dove sarò io, e godano di tutto il mio bene e dell’a- 
morc che mi avete portato prima della formazione del mondo; 
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ed in questa felicità mia eglino abbiano altresì la loro , 
cioè una medesima con esso me. Pater, quos dedisli mihi 
volo ut, uhi sum ego, et illi sint mecum . ... ut dilectio 
qua dUexisti me, in ipsis sii, et ego in ipsis> ... ut sint 
consummati in unum (Joan. XVII). 



CONCLUSIONE GENERALE 



Gesù Cristo fu posto , cd è oggidì veramente ber- 
saglio, contro del quale furono e sono da molti cristiani 
indirizzati gli strali dell’odio, della superbia, della bestem- 
mia, in istrazio di lui, della sua Chiesa , de 'Sacramenti , 
del Pontefice c della sua autorità. Cristo è luce, verità , 
santità essenziale : or gli uomini corrotti , che aman le 
tenebre, l’errore, il peccato, non posson non essere a Cri- 
sto contrari, com’egli è e dev’esserlo a loro. Cosi fu pre- 
detto ; cosi è. Ma la verità è immobile né può crollare , 
né venir meno per assalti che le sien dati dagli uomini, 
e sempre la vincerà ; e pertanto il contraddire e resistere 
a Cristo è la stessa cosa, che rimaner vinti, abbattati e 
perdere sé medesimi. Sì, rinsano razionalismo, che tenta 
empiamente e follemente osteggiare e negare la divinità 
di Gesù Cristo , non solo si dichiara nemico alla fede , 
ma alla ragione altresi, e nel dichiararsi nemico del Ver- 
bo Incarnato , dichiarasi nemico della Chiesa cattolica, 
della verità, di Dio , nemico della società , nemico di sé 
stesso e della propria felicità. 

Lo abbiam dimostrato già, non esser che una la ve- 
rità, e questa non essere che il Verbo divino, cioè, l’in- 
telletto del Verbo Incarnato, per il quale son creato tutte 
lo cose, l’intelletto del Verbo Incarnato, per il quale tutte 
son riformate , e l’intelletto del Verbo Ispirato che tutto 
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iMvfìla cd illumina. Con questa fulgidissima luce si è am-* 
mirato nelle opere di Dio il piano universale , tutto ben 
connesso in ogni sua parte , e corrispondente alla unità, 
sia nel principio delle creature , sia nel loro ultimo fine» 
Abbiam conosciuto il Verbo non c*jsere che la, Sapienza 
di Dio , la verità di Dio , la conoscenza che ha Dio di 
sé stesso ; e che , come Dio non si conosce che pel suo 
Verbo, cosi non potrà essere che per questo Verbo co- 
nosciuto da tutte le creature intelligenti : ond’ è che que- 
sto Verbo è quello che si è manifestato sempre e al pro- 
toplasto e a’patriarchi , e quindi a tutto il mondo, per la 
Incarnazione : che come per questo Verbo fu tutto creato, 
così per esso venne riformato, allo scopo di riordinare l’uomo 
e farlo tendere al suo principio, centro, fine, che ò Dio , la 
più sublime fra le unità. Abbiam conosciuto finalmente non 
trovarsi questo Verbo ispirato, che nel Vangelo, nella Chie- 
sa cattolica, per la qimle esso forma la societii perfetta, 
collega ed unifica tutta la umana famiglia, e la dirige 
, all’ unica meta , all’ unità perfetta, che tutti eternamente 
delizia colla beatitudine di Dio. Il Verbo divino essere in- 
somma r eterna verità ed il centro di unità in Dio, nel- 
la creazione, nella redenzione, nell’ intellezione, nella Chie- 
sa cattolica, nel principio e nel fine di tutte le cose. Co- 
me abbiam dimostrato tutto questo col retto raziocinio 
cattolico, illuminato dal Verbo divino, cosi abbiam co- 
- nosciuto ad evidenza altresì, che quanti, o per superbia di 
mente, o per pravità di cuore han voluto negare una del- 
le verità cattoliche, non han fatto che disordinare tutta 
la dottrina; ed avviluppandosi inestricabilmente, han dovuto 
negare le altre verità, e per lo tenebre di tanti errori, si 
Bon perduti finalmente nello scetticismo religioso ed uni- 
versale. 

Or dunque l’apprendan tutti una volta ; Gesù Cristo è 
posto 0 in salute o in ruina degli uomini. No, Egli non 
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può esser© una cotal persona dimezzo, che altrui non fac- ' 
eia né ben né male : chi crede, ed a lui si sottomette con 
fede operante per la carità, da lui è salvato ; chi per con- 
trario resiste, è perduto. Quare fremuerunt gentes, et po-' 
puli meditati sunt inania, adoersus Christum eius 1 {P$. 
11). Qual pazzo furore di orgooflio , il venir quasi alla 
prova e cozzare con Dio ? Qui habitat in eoelis irridehit 
eos : e già fin d’ ora fa piombare sul capo de’ superbi 'una 
condanna. JBgo, diceva Gesù Cristo a’ farisei, che si’ cre- 
devano illuminati ed in pena rimasero nelle loro tenebre, 
ego in iudicium in hnne mnndnm veni: io son venuto al 
mondo per fare questo giudizio, cioè, che chi non vede, ci 
vegga ; e chi vede rimanga accecato. Qui è dipinta la per- 
fidia insieme e la condanna, come de’ farisei, cosi de’ filo- 
sofi del tempo nostro. 11 solo orgoglio e la superbia per- 
vicace, di che son pieni, li fa credere a sé medesimi i soli 
veggenti : le profonde speculazioni delle matematiche più 
sublimi, le nuove scoperte nelle cose più recondite della 
fisica, la fama acquistata e la celebrità del loro nomo 1’ han- 
gonfiati senza modo ; si persuadono aver intelletto così a- - 
cuto e veggente, che nulla non debbano poter penetrare ; 
0 però vogliono veder tutto, intender tutto. Ma ecco la 
loro condanna: guod charitatem veritatis non recesserunt, 

nt salti Jierent ; ideo mittet illis Deus operationem erroris, nt 
credant mendacio (2^ Tkess.W, 10^. Ne abbiamo l’esempio 
ne’ maestri seduttori, accecati dalla loro superbia, i quali, 
negata la verità, ammetton poi i paradossi e gli assurdi 
più mostruosi ; e 1’ esempio ne abbiam pure ne’moltissimi 
sedotti , che agli empi maestri credono ciecamente , e le 
favole, lo contradizioni, i sofismi sono a loro sembrati luco 
di schietto vero. Ma Dio anche qui fa ad essi sperimentare le 
conseguenze funestissime di tante massime perverse contro 
la Chiesa, contro il Cristo, contro Dio stes.so; c ciò non 
solo con la confusione e col disordine dell’errore, ma pure col 
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manco di paco, di sicurezza , di benessere, co 'furti, misfatti, 
anarchie c mostruosità di ogni genere. Piangon le genti, 
ma r errore medesimo si è già cangiato in punizione : 
Mercedem^ qua oporluit errorìs sui in semetipsis recipientes; 
sì, Incolpa tornò in pena e fu in loro invischiata (Rom. 1, 
27^. Eppure anche oggi imperversano i folli vaneggiatori, 
i falsi sapienti. Come non dolercene con l’Apostolo ? 
Multi enim ambulanti^ quos saepe dicelam tolia (nunc an- 
tera. et Jlens dico) inimicos crucis Christi. Ma quale sarà il 
loro fine? la perdizione: quale la gloria della loro superbia? 
quella confusione che ad essi coprirà il viso protervo : 
quorum finis interntus , et gloria in confusione ipsorum 
qui terrena sapiunt (Phil. Ili, 18). 

Italia, Italia , da Dio prediletta , da Gesù Cristo 
specialmente favorita di elettissime grazie, è gran tempo 
che il Vangelo di Gesù Cristo, c Lui medesimo comin- 
ciasti a sprezzare superbamente, e collegata con la setta 
degli empi, hai tolto a fargli la guerra. E l’esempio ter- 
ribile della punizion degli ebrei, e di quanti hanno osteg- 
giato il Cristo non bastò a farti riacquistare il senno, e 
imparar che Cristo impunemente non è lasciato a lungo 
oltraggiare? Ebbene! tu rifiuti Gesù Cristo: Egli potrebbe 
rifiutar te, e nulla ti gioverebbe l’avcr in mezzo a te la sedo 
della verità, il tribunal della fede, il centro della Chiesa, 
il Vicario di Gesù Cristo. Tu, beffarda, lo cacci a Geru- 
salemme ; ma sappi, che non mancano a lui paesi, a’quali 
rivolgersi, popoli, tra’ quali trasportar la fede c il regno 
della verità, e con esse quello della sua Chiosa. Dio sem- 
pre trionfa, ovunque vuole: ma che sarà di te, s’egli trionfi 
qui con la sua giustizia ? Tremenda sentenza 1 Auferetur 
a volis regnum Dei^ et dàbitur geriti^ fomenti fnictus eius 
(Matth. XXI, 43). I trionfi del Vangelo tra gl’ infedeli , 
per quanto possano allietarci, fan tremare però, e ci ca- 
van lagrime di cordoglio , non forse la fedo , malmenata 
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qui e da noi non voluta, ma pur chiamata altrove, non 
volease mutare stanza e regno, ed a noi , in luogo del 
Vangcìlo, infliggere la nostra filosofia malidetta, lasciata' ai 
oltraggiosamente, in onta del Y angelo, signoreggiare. Ma 
ci Bon rimasi ancora de'buoni, de’fedeli zelanti : abbiamo 
il Pontefice santissimo, nuovo Orna, che per noi piange, 
che per la sua cara Italia tiene a Dio levate le mani, e 
cel placa. Forse Dio ascolterà queste, e le lagrime de’santi; 
e non sarebbe la prima volta che pochi giusti ed amici 
di Dio salvarono un’intera nazione (Cesari, Vita di G. C.). 

Italiani , che appartenete al cristianesimo per solo 
favor di nascita e pel ricevuto Battesimo : figli degeneri 
della Chiesa di Gesù Cristo ; voi imparaste nella vostra pri- 
ma età i rudimenti dcU’insegnamento cattolico ; indi però 
una bugiarda filosofia inorgoglì la vostra ragione: ma che 
avvenne? Dalla verità piombaste nell’ errore, dalla luce 
nelle tenebre, dalle virtù ne’ vizi. Sconsigliati l Dilungan- 
dovi dal Verbo divino, eterna verità e centro di unità, 
voi non possedete che errore, disordino , infeh'cità. Ritor- 
nate dunque a quella luce chiarissima, qvae illuminat omnetn 
hominem venieiitem in hunc mundum, e riuniti al vero centro 
cattolico, troverete unità nel Verbo incarnato , unità di 
mente e di cuore, unità che sodisfa c che delizia. 

Deprecar, fratres, idipsum sapere in Domino. Catto- 
lici di tutto il mondo, siam tutti uno in Gesù Cristo, e 
forza qualunque non prevalga mai ad allontanare la no- 
stra mente e il nostro cuore da questo centro di unità. 
Dica ciascun con l’Apostolo : Quis nos separahit a cha-~ 
ritate Christi? Neque mors, ncque vita, ncque creatura 
alia paterit nos separare a charitate Dei, quae est hi ChH- 
sto Jesu, Domino nostro (Rom. Vili, 25). Questa verità, 
questa carità, questa unità è nel Verbo divino: questa 
ò che incentra tutti in Dio, che satisfa ogni brama, e che 
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eternamente ci delizia. Et Dius inijileat omne desideritim 
vestrum in gloria, in Christo Jesu (Phil. IV, 19). 

Il Verbo è vita, la vita è arc^omcnto di verità, la verità 
rende perfetta 1’ unità nella vita, perché la vita dell’ani-' 
ma altro non è che luce di verità una ed unificatrice, la 
vita eterna non è che conoscenza di Dio Trino ed Uno , 
conoscenza del Verbo incarnato, di Gesù Cristo, il quale 
forma unità col Padre, - unità perfetta, divina, unità uni- 
ficatrice per la luce, per la verità , per la vita. Verità , 
dunque , luce di cognizione vera di Dio e dell’ Unità nella 
Trinità di Dio, vita vera ed eterna, e tutto questo pel 
Verbo increato, incarnato, inspirato, ecco l’unità perfetta, 
la perfetta conoscenza, la carità consumata, il possesso del 
sommo Beno, la vita ctsrna. Conchiudiamo con san Bona- 
ventura : llahere vitam, est videro vitam, - idest coynoscere 
Deum in specie. Unde Veritas ait in Evangelio : Haec est 
cita aeterna, ut cognoscant te veruni Dcnm, et giiem misi- 
sti Jeivm Christum esse unum, et solim venim Demi , 
hoc est huhere vitam, idest cognoscere teet per cognitionem 
hahere' honum, quod tu es, idest vita - (Lib. IV, Scnt., 
dis». XLIX, part. I). 
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